مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الحمن الرّحيم 
فقدمةالناقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضمٌ أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها الحقق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الو اق لكل مقر من عفر دات الق ان السيد: وساول قر اعد الكعاييا سلوب 
فريد حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الَتى اعتمدها العلامة فى نهجه هذا ف أنه 
بن كبر الك هسر الآبات ها ل هذ الى الفح ارادا سردن 
مفردات القران الكريم. 

نه محقق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود , فيقوم فضيلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إل شطب أوتعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


بسح الله الرحمن الرّحيم 


الحمد لَه على هدايته وتوفيقه لما دعا إليه من سبيله, وأصلي وأسلّم على سيّد 
أنبيائه ورّسُلهء خير خلقه وأشرف بريّته. وآله المعصومين الطاهرين من عترته. 

وبعدة فنيدا دول اله :هال وقؤقب وتا بيده ولطفه ورحمته. في الجزء السادس 
من كناب (التحقيق فى كليات القرآن الكرج )ء.وأوّلة حرف الشين» ومنه أستمدٌ 
وأستعين. إِنّه خير معين. 

وأرجو من السادة العظام أن يراجعوا المقدّمة من الجزء الْأُوّلء قبل مطالعة 
مباحث الكتاب» ليكونوا على بصيرة من المباني المنظورة. 

رب يشر ولاتعسّرء سل علينا يا رب العالمين. 


الهم أنث الوق واهادي» وما التصر إل من عندك. 


هو 
بسم الله الرحمن الرّحيم 


باب حرف الشين 


ع 


شأم : 

مقا - شأم: أصل واحد يدل على الجانب اليسارء من ذلك المَشأمة وهى 
خلاف الميمنة: والشام: أرض عن مشامة القبلة: يقال الشام والشّام» ويقال رجل 
شام ا سشامية. 

اسا هام هومن أهل الام ورجل شام وقد أهاة» وفعد عام رة 
والشأم عن مَشأمة القبلة. وشا بأصحابك: ياسر. واعتمد على رجله الشُوْمَى: 
السرى. وشيم فلان وهو مَشؤوم. وأصاتهم بالشؤم والمَشأمة. وجّرى هم الطائر 
الأشأم» والطير الأشاتم. فإذاً الأشائم كالأيامن والأيامن كالأشاتم. 

الجمهرة ” / ۷۲ _الشؤم: مهموز وربما حُفَّف امز فقيل شوم. وأخذ على 
شوقی يديه: إذا خد غلل يسار وشوم الآبل: سودهاء 

كاب الأففال. ؟ 2 ١(١‏ هاس القوء والكان شاما: أخذت فى شال 


والرجلٌ قومه: أنزلَ بهم الشَوم» وش : صار مَشؤوماً. وأشأم: أقى الشام. 


۸ شأم 


مصبا -الشۇم: لش ورجل مَشؤوم: غار مبارك. وتشاءَم القوم به : مثل 
تطيّروا به. والشَّام بهمزة ساكنة ويجوز تخفيفهاء والنسبة شاميّ على الأصل» ويجوز 
شأم بالمد من غير ياء» مثل يي ويمانٍ. 


والتحقي 

أ الف الا حدق هذه ا حو ها ال ا وا ان کي 
البركة والقوّة ماذية ومعنويّة في كمّ أو كيف فيكون الشَوْم عبارة عا يرادف الضّعة 
مع الضعف . 

ومصاديق الأصله اليد البسرى, وجهة المسأمة, فى قال اة واليد المق: 
واللون الأسود في قبال البياض. والمشؤوم في مقابل ما كان مباركاً ميموناً: 

فان اليد البمنى طا قوّة وزيادة قدرة وتحرك وبركة» وهذا بخلاف اليد اليسرى 
ففيها الضعف والضعة والمحدوديّة. ولا يجري منها الخير والبركة كا في اليد المنى. 
وهنا الاتخبار يطلق ران اليس رال عل الجيفين ف الم وهكذا لرن 
الان وال اد ةا 

فظهر أنّ إطلاق مادّة الشَّأم على اليد بلحاظ الضّعف والضّعة فما ولا 
خصوصيّة لموضوع اليدء كا أن الميمنة والمشأمة: يلاحظ فما جهتا القوّة والبركة 
وضعفهم|. لا جهتا جاني البين والشمال ‏ راجع الشمل. 

وكُنتم أزواجاً تلائة فأصحابٌُ المَيِمّنة ما أصحابُ المَيُمنة وأصحابُ 
elo SENS aE‏ 


الذي كثروا با افا اوك صخا تلقام ى عه 57 


فتدلٌ الآيات الكرية على أنّ المراد اختلاف المقامات من جهة القوّة والضعف 
في الإيمان والروحانيّة ونورانيّة القلب والقرب من اله . ولا توجّه فا إلى جاني المين 
والسباروكوتيم ق مكان عن عبن وهال 

فأصحاب المشأمة: هم الّذين وقعوا في حدودة الأنائيّة وفي دائرة الحياة المادّية 
الظلانية وفي سجون القايلات النفسانية» وانقطعوا عن روح ورّيحان وجنّة نعيم » ف 
موم وم وظل من تحموم. 

والمشآمة كالميمثة «مضدر كالشام. والشوم: إسر مضدر: 

والتعبير بالّشأمة دون الشَّأم أو مواد أخر: فان المصدر الميميّ يدل على زيادة 
واستمرار بواسطة زيادة في المبنى واللفظ. والشأم هو ضعف مع ضعة في ذات الشيء 
وفي نفسه» وهذا دون موادٌ المضيقة والنار والجحيم وأمثاها. 


فرجع المشأمة إلى ضعف في قوّة النفس الإنسانيّة في نفسها. 
شان 

اھ وا صل واخ يدل عل اکا وطلي من ذلك قل العرمي غات 
شأ ته أي قصدت قصدّه. ومن ذلك قوهم ما هذا من شأني أي ما هذا من مَطلى 
والّذي أبتغيه. وأمًا الشّؤؤون: فا بين قبائل الاس الواحد ا وما سيت بذلك 
لأئْا بحاري الدمع, كأنّ الدمع يطلبها ويجعلها لنفسه مَسيلاً. 

حا د العأن: الأس اال قال كسار شاه أى لات أمزه. 
والشأن واحد الشؤون وهي مَواصل قبائل الرأس ومُلتقاها ومنها تجيء الدموع. قال 
ابق السكيت +السآنام عرفان يتحدران من الراس إل الما جن إلى العيفيوا. ويقال 


ف شأن 


اهاه ته أي اسل ما حه رات فاه أى قضرت فة وما شاك ها 
أي لم أكترث له. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ظهور أمر وتجلي عمل عن حالة باطنيّة. 
وتوضيح ذلك: أنّ للانسان من جهة الحضور والواقعيّة الحقّة مقامات: 

الأوّل - مقام رسوخ الصفات في القلب. 

الثاني - حضور المعارف الحقّة في أثر تلك الصفات وجلاء النفس. 

الثالث - ظهور الحالات على اقتضاء تلك المعارف والمشاهدات. 

الرابع - الإفاضات والإظهارات الخارجيّة على اقتضاء تلك الحالات. 

وهذه الأظيارات من نحية انا منسية إل لتاقل ولاف جهة الصدور: 
يطلق علبها الشأن. وإذا يلاحظ فما جهة الانتساب إلى وقوعها في الخارج وتحقّقها 
في عالم الطبيعة والمادّة: يطلق عليها العمل. 

ومهذا الاعتبار يفترق عام الأمر وعالم الخلق في التكوين: فإنّ عالم الأمر هو 
الإفاضات والنفخ من دون توجّه وحاجة إلى المادّة. 

يُسأله من في التّماواتِ والأرض کل يوم هُوَ في شَأن مه/ 59. 

يراد ظهور الإفاضات الرحمائيّة والألطاف الجارية على مقتضى السؤالات 
والدغوات بألسنة حالية أو مقالية: 

وتنكير الشأن: يدل على التنوّع والتبدّل والتغير» وعلى هذا لا يمكن أن يراد 
منه مقام الصفات ولا مقام العلم والإدراك ولا مقام الحالء فإنّ هذه المقامات لا تقبل 
التحوّل والتنوّع في مقام الألوهيّة وإن كانت اعتباريّة صرفة في تلك المقام - وكمال 


شان ۱۱ 
الإخلاص لَه نق الصّفات عنه. 

ولا كانت من الصفات الراسخة صفة القدرة» والقدرة تلازم الاختيار وتن 
الأضطرار والجبرء فيكون الشان من الله العزيز بالاتضيار والارادة وهذا مغن قرا 
تغالى + وقالت الوذ يد الله مغلوكة غلت أيدييم ولعدوا ماقالوائل يداه بسوطتان 
تق كيق تكناء e‏ 

فإِنٌ اليد تستعمل بعنى القدرة. والمغلول هو المحدود في مقابل المبسوط . 

قل مَن بيده مَلَکو ت کل قَّيء . 

يوم ير ا مرء من أخيه ... لکل امريّ منم يَومئذٍ شَأَنُ يُغنيه - ۸۰ / /ا". 

أى ها طاو نم وما رای ق أت شدائه هالا يعديو عن الو جه إلى 
تأضوق ا 

وقلنا ِن الشأن هو ما يتظاهر بمقتضى الحالء وما يناسبه قهراً أو بالاختيار, 
وهذا حقيقة معنى الآية الكرية - يُومٌ تبلى السّرائر. 

وما تكو ق شأ وما تلو ينه من قران ولا تلوح من غل إلا كنا عليكم 
لبود دغ ارات 

ذكرٌ الشأن في مقابل العمل: يدل على أنه غيره» وقلنا إِنّ الشأن هو ما يتظاهر 
بمقتضى الحال ويلاحظ فيه جهة الصدور بالقهر أو بالاختيار. وأمّا الفعل فهو عمل 
يصدر باختيار ويلاحظ فيه العمل من حيث هو 1 من جهة الوقوع والتحفق: 

فإذا استأدّنوكَ تعض شَأنهم فأَذَنْ لمن شئت متم - ۲٤١‏ / 1۲. 


أي لبعض من أعمال هم تقتضيها حالاتهم وطبائعهم وتشتهيها سرائرهم. 


يكون مجازاً ‏ الثوب كالدرهم» أي في قيمته. واشتبهت الأمورٌ وتشابهت: التبست 
فلم تتميّز ولم تظهر. وشبّهته عليه تشبيهاً مثل لته عليه. 

مقا - شبه: أصل واحد يدل على تشابه الشيء وتشاكله لوناً ووصفاًء يقال 
فيه وق وب رالد ن ا لحرا الذى تيه الذهب. وال هات من الأمور: 
الشكلات. واشقبه الأمران: إذا أشكلا: وعنا هد عن 'الباب+ السْبهان. 

التهذيب 1١ / ٦‏ قال الليث: الشَّبّه ضرب من النحاس يلي عليه دواء 
فيصفرٌ, وسمّي بالشّبَه: لأنّه شَبّه بالذهب. وتقول: في فلان شه من فلان. وشبّبت 
هذا ببذاء وأسيّه فلاخ قلاناً..وقال الليث: التشيهات من الأمور: التشكلات» وتقول 
سمهت علي يا فلان إذا خلط عليك» واشتبه الأمر إذا اختلط . 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تنزيل شيء مقام شيء آخر بمناسبة 
ومشاكلة بينهها في الصورة» وهذا بخلاف الماثلة فهي التجانس والتناسب في مادّة 
وذات. 
والجرد منها لازم» وباب الإفعال والمفاعلة متعدّ إلى واحدء والتفعيل متعدّ إلى 
لن اوقل سل بارت فل هر که وشيم ر فد واه رشت 


شبه ا 


والتشابه لمطاوعة المفاعلة كا أن التشبّه لمطاوعة التفعيل» والافتعال كالج"د 
ويدلٌ على الاختيار والانتخاب. 

فالمشاتية: هو الاشباه مع الاستمرارء والتضابه: هو مطاوعة المشابية مسثمراً 
فيذل عل ققق الشبه من سيت هى من دون تقر إل ملق كا فى المشابينة: 

AN‏ ع3 

أم جَعلوا به شر کاء خَلقواکخلقه فتشابه الخلق عَلَّہم - ۱۳ / 15. 

وال شين والوقان هاما وغو تشابيد - 34١7١‏ 

شات فلوم قد الا يات لوم يُعقلوق - ۴ 3۸7 

أي إِنّ البقر الذي قد أمرنا بذبحه قد وقع في مورد شبهة علينا ويشكل علينا 
تعيين مصداقه. 

وأجعَلوا لله شركاء خالقين وهم خلق في قبال خلق الله حى يتشابه الخلقان 

والزيتونَ والرمّان كلّ من أفرادهما متشابه أو غير متشابه فإنّ لكل منها 
أصئافاً مختلفة وأفراد كل ضتف متشابهة وبالنسبة إلى ضنف آخر غير متشاببة. 

وقال الّذين لا يعلمون لولا يكلّمنا الله أو تأتينا آية كذلك قال الّذين من قبلهم 
مثل قوهم» فقلوب الفريقين متشابهة. 

هَوَ الذي أنرّلَ عَلَيكَ الكتاب مِنهُ آباتٌ تُحكّاتٌ هن أَمُ الكتاب وَأَخَرُ 
متشا هات فأمًاالذِينَ في قلوبهم ریغ فيتّيعون ما تشابه منه - 00 

قب الاشبارة إلى أمور: 

١‏ -الانزال - هو التغزيل من مقام عال إلى رتبة سافلةء فإنٌّ المعارف الإهيّة 


15 شيه 


والحقائق النورانيّة الّتى تلام عوالم اللاهوت والجيروت والملكوت. إذا أريد تفهيمها 
وبيانها في عالم الناسوت: لاب من تنزيلها إلى هذا العام من جهة الألفاظ والبيان 
والموضوعات والأحكام, فيعيّر عن تلك الحقائق بعبارات مخصوصة بهذا العام فإنّ 
الكليات إا وضعت في قبال المعاني الماديّة ا حسوسة ولو تصوّراً بإدراكاتنا الحدودة, 
ولا توجد لنا ألفاظ وضعت للمعاني والمفاهيم التي هي من سنخ عوالم من ما وراء 
الماذة من حيث هى . 

قاق كله الأ اناما تكرى موردا اله ةلقد فى السين إلى 
المقصود ووسيلة للوصول بها إليه. وهذا المعنى يناسب التنزيل. 

۳ -قلنا في الحكم : إِنّ الحكم هو الذي جعل ذا حكم ورأي قطعيٌ لا ترديد 
فيه ولا تشابه» ويقابله المتشابه الذي ليس فيه بثّ ولا صراحة. 

والحكمات الصريحة القطعيّة هن أمٌّ الكتاب وأساسه. فَإئََّا موارد للاستفادة 
والاستفاضة لعموم الناس» وفيها تبيين الحلال والحرام وما يحتاج إليه في الحياة 

؛ - وأمًا الآيات المتشايهة: فهي آيات توصل السالك إلى عالم اللاهوت 
وحقائقها ومعارفها. ويستفيد منها بعد تحقّق النورانية والروحاتيّة على اختلاف 
الاوك ويراقا فا ةا اعا دلق هايا اغاق مر اف ال نوراف 
نكا ؤبدت المعرقة والارساط الروحاق :قل العشابه والتردهد: 

وعله الات لاام وجودفاق الكداك قاثبنا اخراص وال المعركة: 

ه -والّذين في قلوبهم زیغ : فيتبعون ما تشابه, فإنّ من لم يتنوّر قلبه لا یکن له 
الاستفادة من حقائق تلك الآيات والتوجّه إلى معارفهاء ولا سا إذا كان منحرفاً عن 
احق ومتّبعاً عن الضلال» فيستفيد منها على مقتضى رأيه ويفسّرها على ما يطابق 


هواه ونظره. 

ابتغاء الفثنة وابتغاء تأويلّه وَما يَعلّم تأويله إلا اله والراسخون في العلم 
تفولون هذا یکل من ف وها ب 2۴ 

أي لا يعلم محمله ومرجعه الحقيقّ إلا اله والذين وصلوا إلى حقيقة العلم 
ورسخت المعرفة في قلومهم. 

والتعبير بالتأويل: إشارة إلى أنّ المتشابه لا يفسّر بالظاهر وبالمفاهي المادية 
الظاهريّة. بل يول إلى معنى باطنيّ. طبق الدلالة العامة والاشتراك المعنويّ في 
الألفاظ . وعلى مقتضى نورانية الباطن . 

ا حو لديف ا اما ساق ضيه وده ا را 

والقرآن أحسن حديث يذكر فيه أحسن ما يذكر في العلوم المتنوّعة والمعارف 
ا لحقة من الأخلاقيات وتهذيب النفس والسلوك إلى الله تعالى والحقائق الإهيّة وما 
يرتبط با وراء عالم المادّة والعلوم الاجتاعيّة واداب المعاشرة وقصص من الأنبياء 
الماضين. 

رفا الكناب ,ظاهره وده جه الكات والتسبيرات وظاهو الطاب وكليات 
المعاني: لا امتياز له وهو كسائر الكتب المؤلّفة, إل أنّ الدقّة والتحقيق والتدير في 
جزئيّات ألفاظه ومعانيه وتعبيراته: تعطي امتيازاً له في حدّ الإعجاز للبشر ‏ راجع 
موارد مربوطة كالقرء وغيره. 

فهو ظاهراً متشابه» كا في المتشابهات من الآيات» إلا أنّ القلوب والجلود 
تقشعرٌ من عظمته, وما يعلم تأويله إلا الله والراسخون في العلم. 


وهو مع هذا مثانيء أي انعطافات من العلائق المايةء راجع ثنى . 


وقوهم إِنّا قتلنا المسيح عيسّى بن مرم رَسول الله وَما قتلوه وَما صَلّبوهِ ولكن 
لاخر وها قار كقيدا كل هن اليد NOV‏ 

هذه الآية الكرية تدلّ على أنّ اهود لم يقتلوه ول يصلبوه بل إِنّ هذا الأمر قد 
شه هم من الخارج بأىّ طريق قد وقع. 

وأمّا جزئيّات هذا الأمر: فخارج عن مرحلة التحقيق والبحث. 

وأمّا رفعٌه إليه: يراد الرفع الروحانيء فإِنٌ الرفع الجسداني إلى جانب الله تعالى 
غير مناسب. نعم لا كان بدن عيسى (ع) وتكوينه على نحو خصوص ممتاز [ بكَلمةٍ 
منهٌ اسمّه المسيح ] فلا يبعد كون بدنه قريباً من البدن البرزخيّ أو قابلاً بذلك. 

والتعبير بالتشبيه متعدّياً: إشارة إلى تحقّق المعنى بالإرادة الغيبيّة ومن جانب الله 
الال 

كلا رُْقُوا ينها مِن َر رزقاً قالُوا هذا الذي رُزِقنا مِن قبل وأتوا به 
اا ۲ 

الموضوعات في عام المادّة والبرزخ متقاربة شكلاًء كا أنّ البدن الدنيوي 
والبرزخيّ أيضاً متشابهان في الصورة. 

وإذا أريدت قرات روحانيّة: فإنّ المؤمنين الكاملين يستلذّون في حياتهم الدنيا 
بأنواع الفرات الروحانيّة وهم كانوا يأنسون بها. 

وأا وجود السابقة والتشابه: فان السابقة توجب زيادة ا وتحد تكشف عن 
وجود علاقة من قبل» وكذلك وجود التشابه في الصورة. 

وقدل الأية الكرغة عل أن كل ززق تروقون به ق الأآخرهه إغا هو مسعهاية 
بالرزق الدنيوي وها استفاض منه فى يام حياته: فن خُرم عن الأرزاق الروحائية في 


الدنيا فهو حروم عنها في الآخرة أيضاً. 

رات ين أعناب اا و اقا نشعي وكين قففايه ۹ 4 

الافتعال يدلٌ على إفادة النسبة على الوفاق والمطاوعة من دون إباء قهراً أو 
اختياراً. كا أن المفاعلة تدلٌ على الاستمرار. 

وعبّر في هذه الآية بصيغة الافتعال (مشتبهاً) وفي آية: والنّخْلَ والرّرِعٌ تمُختلفاً 
كلد وال رة والأقاج تاها رر شاب 2١2١‏ 

بصيغة التشابه: فإنّ اللّوع والاختيار يلازم التنّع وحصول الاختلافء فإذا 
ذكر الاختلاف (مختلفاً) في هذه الآية: اقتضى ذكر التشابه» وهذا بخلاف الآآية السابقة 
التي لم يذكر فيها الاختلاف. 


2 


یا تيك هذا من باب صرب إذا لقوق والس الاك وى شديت 
كتوق وقوم شق هن قل مقرو و جاورا اعا كذلك» وشتاق ها ا 

مقا - ششت: أصل يدل على تفرّق وتزيّلء من ذلك تشتيت الشيء المتفرّق» 
فقول فت ی ا وا هری جيم وال جا القن سانا ور شعيت» 
تكلم خسن وهو من هذا كات قال إن الأسعان ليست متزاكبة وشتان اها 
يقولون إِنْه الأفصح. وریا قالوا شان ما بينهما. 

التهذيب ١١‏ / ۲۹۹ _قال الأصمع: شت بقلى كذا وكذاء أي فدقه. ويقال 
شت بى قومی: أي فقوا آمري» وشوا أمرهم : فرقوه. وقد | شت الأمر وتش 


إذا انتشر. ويقال جاء القوم أشتاتاًء وسات شَتات. ووقعوا في أمر شب وش . وق 


۱۸ شت 


أخاف عليكم الشّتات أي الفرقة. وشَتَانَ مصروفة عن شَشت» فالفتحة الى في النون 
هي الفتحة الْتى كانت في التاء. وتدلٌ تلك الفتحة على أنه مصروف عن الماضي . 
وكذلك وَشْكانٌ وسَرّعانَء والأصل: وَشك وسَرٌع. وشتانَ ما هماء ولا يقال شتان 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تفرّق مخصوص وهو تفرّق الأعضاء 
والكجركء كل مى الآخرة فى ماقي أو مرن : 

والتفرّق أعمٌ من أن يكون بين أجزاء أو جزءين أو غيرهاء فيقال تفرّق زيد 
وعمرو. فالتفرّق في قبال مطلق التجمّع . والانفصال في قبال مطلق الاتصال, ويلاحظ 
فيه حصول مطلق فصل بعد وصلء والأغلب كونه في شيء واحد. 

لَيْسَ عَلَيكُم جُناحٌ أن تأكلوا جميعاًأو أشتاتاً ‏ 74 / .1١‏ 

ا عد اا أخعانا ر ااام كة/ + 

فأخرّجنا به أزواجاًمِن تبات شن د 0/۰ 

أي أن تأكلوا في حال كونكم مجتمعين أو متفرّقين. يومئذ يخرج الناس 
متفرّقين لمشاهدة الأعمال. وأخرجنا به أزواجاً من نباتات مختلفة متفدقة. 

Ee a 

أي إِنْهم في الظاهر مجتمعون على برناج واحد ولك بواطنهم متشتتة» لايجمعها 
رأي واحد. 

وهذا الشتّ في أمر معنويّ, واستعمال المادّة في هذه الآية وفي الآية السابقة في 
مقابل مادّة الجمع: يدل على الأصل المذكور. 


وشت : جمع ليك ترط في المريض. 

إن ميك لشق ناما من أعطى - 0/49 

أي إِنّ بجاهداتكم متشتتة وليست في صراط واحد وعلى مقصد فارد. 

وينبغي للعاقل المتدبّر أن تكون مساعيه في حياته على برناج صحيح منظّم, 
کقربه من مطلوبه ومقصوده. وتسلكه إلى سعادته. وتُرشده إلى صلاحه وکاله - 
َيس للانسان إلا ما سَعَى . 


مقا دهفو أصل واد مانس اة وهو العام اف الكت وح 
الشّتوة, والموضع المَشتاة والمّشتئ. وقال الخليل: الشتاء معروف» والواحد الشثوةء 


وهذا قياس جيّد» وهو مثل شكوة وشكاء. ويقال أشتى القومٌ إذا دخلوا في الشتاءء 
وكذها إذا ا الاب 

مصبا -الشتاء: قيل جمع سَنوة نقله بعضهم عن الفرّاء وغيره. ويقال إِنّه مفرد 
علمٌ على الفصل. وهذا جمع على الأشتية» وجمع فعال على أفعلة مختصٌ بالمذكر. 
والغعلك ف النسبة قن عله جا قال فى النسية شوئ ردا إلى الواحذء وربما فحت 
التاء فقيل شَنَويّ على غير قياس» ومن جعله مفرداً نسب إليه على لفظه فقال شتا 
وشتاويٌ. 

التهذيب ١١‏ / ١۳۹-قال‏ الليث: الشتاء معروف» والواحدة: شَّنُوة» والموضع 
الشتى والمَشتاةء والفعل شتا يَشتوء ويوم شاتٍ ويوم صائف. والعرب تسمّي 
القحطة شتاءء لأنّ الجاعات أكثر ما تصيبهم في الشّتاء إذا قلّ مطره واشتدٌ برده. 


۲۰ سجر 


وهذه مشاتينا ومصايفنا ومرابعناء أي منازلنا في الشتاء والصيف والربيع» وعن ابن 
الأعرابي: الشتا: الموضع الخشن» والشتا: صدر الوادي. 


والتحقي 
الأصل اداسف فق هله N‏ زهان وريد E‏ 
والاشتقاق فما انتزاعي. 
a‏ ...زعلة التعاء ةالكيان.  ANS‏ 


فان أفراد قريش كانوا يرتحلون إلى بلادٍ خارجة عن الحجاز ومكّة, للتجارة 
ولتأمين معاشهم» فف الصيف إلى أراضي الشامات الواقعة في جهة الثمال من الحجاز, 
وهي فعلاً أراضي أردن وفلسطين وإسرائيل ولبنان وسورياء وهي من الأراضي 
المعتدلة. وفي الشتاء إلى أراضي المن الواقعة في جهة الجنوب من الحجاز» وهي من 
المناطق الحارّة القريبة من خط الاستواء, بين ٠١‏ درجة إلى ١8‏ وف قريب من 50 
درجة طولاً. 


م 


شجر : 

مقا شجر: أصلان متداخلان» يقرب بعضه| من بعض» ولا يخلو معناهما من 
تداخل الشيء بعضه في بعض ومن علو في شيء وارتفاع, وقد جمعنا بين فروع هذين 
البابين لما ذكرناه من تداخلهما. فالشجر معروف» الواحدة شجرة, وهي لا تخلو من 
ارتفاع وتداخل أغصان. ووادٍ شجر: كثير الشجرء ويقال هذه الأرض أَشجَرٌ من 
غيرهاء أئ أكثر شجراً. والعجر كل نبت له ساق. وشجر بين القوم الأسذ: إذا 
اختلف أو اختلفوا وتشاجروا فيه وسمّيت مشاجرة لتداخل كلامهم بعضه في بعض. 


شجر " 


واشتجروا: تنازعوا. وأمّا شَجْر الإنسان: فقال قوم هو مُفرج الفم» وكان الأصمعي 
يقول+ الشخر الذقن يعيته: والقولان عندنا متقاربان لان اللخيين إذا اجتمعا فقد 
اشتجراء كا ذكرناه من قياس الكلمة. ويقال اشتجر الرجل إذا وضع يده على شَجْرة. 
ويقال شجرت الشيء: إذا تَدلى فرفعته. 

مصبا ‏ الشجّر: ما له ساق صلب يقوم به» كالنخل وغيره. الواحدة شجرةء 
ومع أيضا على شجرات. وأسجار. وشجر الأمر بيهم شَجْراً من باب قكل: 
اضطرب. وتشاجروا بالرماح: تطاعنوا. وأرض شّجْراء: كثيرة الشجر. والمَشُجرة: 
موضع الشجر. 

التهبذيب ٥۲۸ / ٠١‏ - الشجرة: الواحدة» تجمع على الشجر والشجرات 
والأشجار, والمجتمع الكثير منه في مناد جرا واا المَشجرة: فهي ار فت 
الشجر الكثير. وأرض شجيرة» ووادٍ شجير: ذو شجر كثير. فيا شجر بِيمهُم ‏ أي فيا 
وقع من الاختلاف من النصومات حت اشتجروا وتشاجرواء أي تشابكوا مختلفين. 
ويقال التق فئتانِ فتشاجروا برماحهم. وكلّ شيء خالف بعضه بعضاً فقد اشتبك 
واشتجر» وسمّي الشجر شجراً لدخول بعض أغصانه في بعض» ومن هذا قيل راكب 
النساء مَشاجرء لتشابك عيدان الؤدج بعضها في بعض. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما نما وعلا وظهرت منه غصون وأوراق» 
هوا 2اا وسوا 

فالمادّي كما في : والشّمسٌ والقَمَدٌ والٽجو م وال جبال والشّجَر والدّواتٌ - ۲۲ / 
1۸. 


۲۲ شجر 


الذى جل لكر ين الجر الاخف يارا ۸١/۴١‏ 

إذ تبايعوتكَ تحت الشجرة ‏ £۸ 1۸7 

يراد الشجر المادّيّ المخارجئ. 

والمعنويّ کا في: لكلو ن مِن شَجَرٍ مِن رفوم - 01 / 07. 

زلا تقديا هذ الشحد؟ كرتا مخ الظالميث د 0/9 

والشّجَرَةالملعوئّة في القرآن - ١7‏ / -1. 

فإنّ الشجر في ماوراء عام المادّة لاب أن يكون من سنخه» ولا أقلّ من كونه 
خارجاً عن المادّة والكثافة, ولا يُخرجه عن كونه مصداقاً لمفهوم الشجر حقّاً. فإِنّه 
مفهوم عام. 

والمناسب بمفهوم الشجرة في عام البرزخ: هو ما ينمو ويعلو ويتظهّر في النفس 
ويغثر عنه بالأناقة: وها خو الحساب الاکن ٠‏ والصنم الأعظم ‏ تلك الدَّارُ الآخرّة 
تعلّها لِلّدِينَ لا يُريدن عُلوَاً في الأرضء وهذا هو الشرك في قبال اله العزيز والظلمٌ 
الشديد ‏ قَتكونا مِنَ الظّالمينء إن الشّرك لَظلم عَظيم . 

ES E‏ ا 

IN ES E EL 

قال يا آَم هَل أدلّك على شَجَرَةٍ الخلد ومُلكِ لا بب - .٠١١ / 7٠١‏ 

وسوس له السيطان بان النهي عن الشجرة لأن يکونا لكين وأن يخرجا عن 
حدود الإنسائيّة. والإنسان لازم أن يقوّي نفسه ويتوجّه إليه ويأتٍ با يزيده قدرة 
وسلطة وحكومة وتشخّصات حت يتمكدّن من إدامة الحياة ويتحصّل له البقاء في 
العيش. 


۲۳ 585 


غفلة عن أن قذرة النفس وقؤته وسلطته إنما تعحضل بالعيوديّة والاطاعة وكسر 
الأنانيّة» وبهذا يتحقّق البقاء والدوام له» ويرتفع الضعف» وتمحو آثار السوآت عن 
وجوده. 

وهذه الوسوسة الشيطائيّة جارية في أكثر أهل الدنيا المغرورين بها. 

وقد تطلق الشجرة في ظهور حق وتلّيه وارتفاع نوره واعتلائه. 

ف التقعة القباز كزمن الشهوة د + م 

يوقّد مِن شَّجَرَةٍ مُبارَكَةٍ زيتوتّةٍ لا قرقيّة - 56 / 0". 

يراد مقام التجلي والظهور الأعظم لنوره. 

فظهر أنّ الأصل الواحد في الشجرة: هو المتجلي المتظاهر المتعالي» أعمّ من أن 
يكون في مقام مادّيّ أو روحاني. 

وما جَعَلنا اليا التي أريناك إلا فتئّة للنّاس والشَّجَرَةالملعونّة في القُرآن 
وخر فهم فا يَرِيدُهُم إلا طُغيانأكَبيراً  ١7‏ / 1۰. 

اراد عن هك الفية اللعرة ال وظافرؤن من الوق ون ون 
ويدعون الناس إلى أنفسهم خلاف الرسول والكتاب. وهؤلاء قد لعنوا في القرآن 
الميقاق.. 


إن الذي يؤكون الله ورسوله لَعَتَهُم اللي الذنيا والآخرة  ٠۳‏ / /اه. 

ہا نقضهم ميثاقهم لَعَنَاهُم - ۵ / ۱۳. 

ألا لَعنَهُ الله على الظّالمين - .18/1١١‏ 

فالمصداق الأتم” من هذا العنوان: الطوائف اللاتي يخالفن المسلمين, ويظلمن 


۲٤‏ سح 


الناس» ويؤذين أئّة الإسلامء وينقضن عهودهم. 

وفي عن هذه ال جماعات: بنو ا ووردت روايات فما . 

ت لاي شرج كل كر ل قشر يتم د 7 

في موضوعات قد ارتفعت وتظاهرت وأوجبت اختلافات فا بينهم. 

فالشَّجْر والتشاجر إذا وقع في مقام الروحانية والألوهيّة: فهو شجرة مباركة 
وتجلى نور. وإذا وقع في قبال الحقّ: فهو ظهور باطل وخلاف وأنانيّة. سواء كان في 
موضوع خارجيٰ أو في عمل. 

مضا الذخ: البغيل» وشت بقع من باب هل وق لع من باي ضرب 
وتعب» فهو شحيح»› وقوم آشځاء وأشحّة. وتشاحّ القوم: إذا شح بعضهم على بعض . 

مقا دشخ+ الأصل فيه المتعء 2 يكون منعاً مع خرصن. من ذلك لشم وهو 
البخل مع جرص. ويقال تشاح الرجلانٍ على الأمرء إذا أراد كلّ واحد منها الفوز به 
ومنعه من صاحبه. والرّند الشّحاح: الذي لا يُوري. ويقولون للمواظب على الشيء 
شخشح› ولا يكون مواظبته عليه إل کا يه: ويقولون للعيور شخشح, وهو ذاك 
القياس» لاله إذا غار منع. 

الفروق - ١64‏ - الفرق بين اشح والبخل: أنّ اشح الحرص على منع الخير, 
ويقال رَنْدٌ شّحاح إذا لم يور ناراً وإن أشمّ عليه بالقدح» كأنّه حريص على منع ذلك. 
والبخل منع الحقء فلا يقال لمن يودي حقوق الله تعالى بخيل. 

لسا - اشح والشّحَ: البخل. والضمّ أعلى. وقيل هو البخل مع الحرص وهو 


س 


Yo شح‎ 


أبلغ في المنع من البخل. وقيل البخل في أفراد الأمور وآحادهاء والشح عام. وقيل 
البخل بالمال والح بالمال والمعروف. وسح بالشيء وعليه يَشِخ. والشخشاح: الممسيك 
البخيل: 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البخل الشديد الراسخ في القلب» ومن 
لوازم هذا المعنى كونه أبلغ» وأن يكون مع الحرص . 

ومّن يوق شح تفه فاولئُكَ هم | لمفلحون 1/6035. 

أي الذي يُصان عن الشح المكنون في نفسه: هو المُفلح. 

وهذه الصفة إذا رسخت وثبتت في القلب وغلبت على القوى: قنع النفس عن 
مطلق عمل الخير قولاً وفعلاً. بل تمنع عن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وتعليم 
الجاهل وتربية الناس وهدايتهم وإرشادهم» والإنفاق والإحسان والإعانة بأ صورة 
يمكنه والخدمة طم. 

وإن أمرأةٌ خاقت من بَعلها نُشوزاً أو إعراضاً قلا جُناح عَلَهها أن يُصلحا بين 
ملسا والظلم و وا مضت الق الث إن كوا ۲۸⁄6 

أى وقرريت الأسسن بالف ومرزجت يد فتشكل غا الان والعيمل 
بالمعروف والصلاح وال خير أزيد مما عليه. 

فإذا ذَهَبَ الخوف سَلقوكم بألسِئّة جداد أشحّةَ على الخير - ۳۳ / .٠۹‏ 


لیک فاا چا ارف رايم تقون - 1/8 


2 
2 
7 


ع 


ف ال 


فالشح: حالة طبيعيّة وصفة باطنيّة هم يظهر منهم قبل بحيء الخوف وبعد 
زؤالةه وهو فة حت القن وبحت الحياة الدثياء قيجمم الال للحياة الدفياء وله 
يطلب في أعاله إلا تعظيم نفسه, فيمنع الخير وإجراءه للنفس. 

واختلاف التعبير في - علّيكم - على ال مخير: إشارة إلى أنّ شحهم في المرتبة 
الأولى على جماعة المسلمين وف خصوص قدرتهم وقوّتهم ونفوذهم ووسعهم. وإِنْهم 
يمنعون عن هذه البسطة هم وحريصون غاء ثم إذا جاءهم الخوف يتوجّهون إلهم 
ويتوسّلون بهم ليدفعوا عنهم الشرّء ثم إذا ارتفع الخوف سلقوهم ويُظهرون شحَهم 
علهم وفنعون عن كل خير لهم. 

فالمرتبة الأولى أشدّ وأقوى» وهي مبدأ الثانيةء كما أَنّ مبدأ الأولى أيضاً هو 
حب النفس من حيث هوء وهذا هو الشرك. 


05 


فت 2 

مقا -شحم: أصل يدل على جنس من اللحمء من ذلك الشَّحمء وهو معروف» 
وشحمة الأذن معلق القُرط. ورجل مُشحم كثير الشحم. وإن كان يحب قيل شَجم. 
وإن كان يُطعمه أصحابّه قيل شاحم» وإن كان يبيعه قيل شَّحَام. 

مضبا ‏ الشحم من الحيوان معروف» والشحمة أخص منهء والجمع شحوم. 
وشَّحُم شحامة: كثر شحم جسده» فهو شحيم. وشّحْمة الأذن: ما لانّ في أسفلها, 
وهو معلّق القُرط . 

اهر / ١7ت‏ والكحم روف قالش الرجل يسك شا إذا 
سين, وهو شجم وشحيم. وأشحّم الرجل إذا شحمت إبله. وهو شاجم لاحم» إذا 


شحن ۲۷ 


كان غنده الح واللحمء کا قالوا - انر لابن » ورجل شج لم إذا قرم (اشتدذت 
شهوته) إليهما. وأشحّم الرجل أصحابه إذا أطعمهم الشحم. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل اللحم من الحيوانء أي ما كان 
اک رف 

وعَلى الَّذِينَ هادُوا حَرّمنا عَلَهم كل ذي ظْفْر ومن البقر الم حَرّمنا عَلَمم 
شُحومّها إلا ما حملّث ظهو رهما أو المَوايا أو ما اختلّط بعظم - .٠٤١ / ١‏ 

الظاهر من الظفر: هو ال مخلب في الطير والحافر في الدوابٌ, ولا يبعد كونه أعمٌ 
منهما. والشحوم: من البقر والغغم ما يكون قابلاً للتفصيل والتفكي ك إلا مافي ظهورهما. 


وهذا التضيبق في الحكم كان مخصوصاً بالهود - ذلك جَرّيناهم ببغيهم . 


2 


شحن : 

ا شج صان اتان اننا يدل عل الكل وار عل الد 
فالأؤل -قوهم - شحنث السفينة: إذا ملأتهها. ومن الباب أشحنّ فلان للبكاء: إذا تمأ 
له كأنّه اجتمع له. وأمًا الآخر: فالشحن الطّردء يقال شحنهم إذا طردهم. ويقال 
للشيء الشديد الحموضة إِلّه ليشحن الزَّيَّان أي يطردها. ومن الباب الشَّخْناء وهي 


العداوة. وعدؤ مُشَاحِن أي مُباعِد. 


الجمهرة ۲ / ١1١-_وث‏ فحنت الت وكرت +١‏ مح شنا اذا مار ره شحنت 


۲۸ ف 


ار باد إذا ماده ب وت السفينة إذا ااا وشيفت عل قادن اجن 
أسا شن 'الطينة: ملاعا وا جهازها كله ويا شكتاء: عداوة وهو 
لاحن ١‏ رهل ىء العديد اللنوضة إل لع الات أى طرة: 
البذيب 18474 قال الليت: الشخن: ملوك السفينة وإقامك جهازها كلّه: 
فهى مشحونة. قلت: والشّحنة: ما يقام للدوابٌ من العلف الذي يكفيها يومها وليلتهاء 
هو ها فجن الكور من ا ا ين أولياء اطا قال 
الليث: الشخناء: العداوة: وهو مشاحن لك. 


امل سوق N‏ القايقة بر بحدة iS ES‏ 
اللازمة, وهذا المعنى في كلّ شيء بحسبه. 
السفينة: في إتهام ما يلزم في كونها مجهّزة. وشحنت النغر: إذا أكملت ما يلزم ها من 
القوى الدفاعيّة وحفظ التغورء واه ليشحن: إذا كان مجهّزاً ومهيّا للعمل المعيّن. وهو 
مُشاجن: إذا قام يجهّزاً في مقابل فرد آخر ويلازمه العداوة والخلافء والفعل منه 
الشّخْناء. وهكذا الشحنة: لما يستعدٌ ويجهّر لتأمين طعام الدوابٌء أو لتأمين محل . 

وأمّا مفهوم الدفع والرد: فهو من لوازم الأصلء فإِنٌ التجهيز يلازم التكميل 
ورفع النواقص والحاجات, وهذا المعنى يلازم الاستقلال والتنحّي والتباعد. 


AT  نوصفملا الثلك‎ Î 


د 9 


وآيَدٌ هم أنّا خلنا ديهم في الفلك التشحون - + .4١/‏ 

SEZ اخ الرسلية إذ أيق إل الثنك القفسهيى‎ e 

يراد اجهّز القام الجامع للشرائط اللازمة والجهات المقتضية» حقٌ يصح فيه 
الك عل الامو حركه وسرياته والاطيناق علية مق القرق: 

ولا بخن أنّ خلق الماء على كيفيّة خصوصة ومقدار معيّن من اللطافة» وخلق 
مواد القُلك بحيث يتمكّن من الاستقرار في الماء والجريان فيه. وهكذا تكوين المواء 
على شرائط مقتضية» وهكذا سائر الشّرائط واللّوازم كلها راجعة إلى الله المتعال 
-راجع الفلك. 

وق أن ان لس عد الج نولة واسب ف ا ات الكرعة أن عمل 
عليه فإنّ اقتضاء التعبير فيها أن يكون الشحن قبل حمل الذريّة وقبل ركوبهم» وهذا 
غير صحيح. مضافاً إلى أنّ ملء القُلك مطلقاً ليس من الجهات المرجّحة المحسّنة في 
الموارد» بل بالعكس . 
شخص : 

مقا شخص : أصل واحد يدل على ارتفاع في شيء. من ذلك الشخص» وهو 
سواد الإنسان إذا سما لك من بُعد. ثم حمل على ذلك فيقال شخص من بلد إلى بلدء 
وذلك قياسه. ومنه أيضاً شخوص البصرء ويقال رجل شخيص وامرأة شخيصة» أي 
جسيمة. ومن الباب أشخص الرامي» إذا جاز سهمه الغرض من أعلاه» وهو سهم 
شاخصء» ويقال إذا ورد عليه أمر أقلقه: شخص به» ذلك أنه إذا قلق تیا به مكاته 
فارتفع . 


مصبا ‏ شخ بش د صا: خرج من موضع إلى غيره. ويتعدّى 
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بالهمزة فيقال أشخصته. وشخص شخوصاً أيضاً: ارتفع. وشخص البصر إذا ارتفع . 
ويتعدّى بنفسه فيقال شخص الرجل بصره إذا فتح بعينيه لا يطرفء وريا يعدّى 
بالياء فقيل شخص الرجل ببصره» فهو شاخصء وأبصار شاخصة وشواخص, 
وشخض السهم شخوصاً: جاوز الهدف من أغلاه..والشخضص: سواد الانسان تراه 
من بُعد ثم استعمل فى ذاته. 

اسات راك اف ,خا وان ا ف ران ج وک 
من مكانه وأشخصته. ومن الجاز: شخص الشيء إذا عيّنه» وشيء مشخّصء وشخص 
بصر الميّتء وشخص إليك بصري» والأبصار نحوكَ شاخصة» وأشخص فلان بفلان 
إذا اغتابه» وأشخصت له في المنطق إذا اغتبته. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ترفع في مورد خاصٌ أو لفرد» في خارج 

فيقال رجل شخيص أي مترفْع في حالاته. وشخّص من مكانه إذا ترفع منه 
وانتقل إلى مكان آخرء وشخص بصره إذا ترفّع وفتح عينيه ونظر إلى علو كأ نّهِ ينظر 
إلى ما فوق محيطه الظاهري. 


ها يوَحَّدَهُم لوم تشخصٌ فيه الأبصار - ١4‏ / ؟4. 


شخوص البصر إِما يتحقّق إذا صرف نظره عن كل محسوس وتحيّر في توجّهه 
وشخص بصيره کاله لا يُبضر شيئاً ولا دي إلى سبيل» وذلك من شدة الحادقة 
رخا وإحاطة لاعلا والددهعة را رة کول قر ر لذ وو ا 


طَرفُهم واد هواء. 

وافترب الوَعدٌ ائ فإذا عن شاخصة أبصار الذين كقروا يا وبلا قد كنا في 
عَفلَة - .٩۷ / ۲١‏ ۰ 

من شدة احلا ذلك البوف. 

وتدلٌ الآية الكريمة على أنّ الشخوص نتيجة الغفلةء فان من غفل عن درك 
المطلوب وسلوك الطريق الحقٌ ولم يتوجّه إلى ما هو المقصود: فيصبح في غده حيران 
ومن شدة اضطرابة سكران ب وأفكدتيم هوام 


مقا شدٌ: أصل واحد يدلّ على قوّة في الشيء» وفروعه ترجع إليه» من ذلك 
شددت العقد شدّاً أشدّه. والشّدّة: الم الواحدة. وهذا القياس في الحرب أيضاً. ومن 
الباب الشديد والمتشدّد: البخيل. وعن أبي زيد: أصابتني شُدّى أي شدة. ويقال شد 
القوة إذا كانت درام سداد وقد النيان: ارتفاعد والأشته العشرون ويقال أربعون 
وك قران لاو ادها 

مصبا شد الشيء يشِدٌ من باب ضرب شِدّة: قوي» فهو شدید» وشددته شَداً 
من باب ل وو ل اة وعدؤت العقدة فا ههد ت ومد كيد الربحال» 
وهو كناية عن السفر. ورجل شديد: بخيل. وشدّد عليه: ضدٌّ خَفُف. 

التبذيب 71877١‏ -الشّدٌّ: الحتثلء تقول شد عليه ف القتال. والشّدٌ: الحضر: 
والفعل. انعد والشذة: الكلابة . والشةة: التحدة وثبات القلب+ والشّدّة: الجناعة, 
ووجل شديد: شعاع: وال ي الخير لشديذه أى لبخيلء قال لعزا الأشد: 


5 شد 


واحدها شد في القياس» ولم أسمع ها بواحد. وعن أبي اليثم : واحدة الأنغم نعمة, 
وواحدة الأَسّدٌ شِدّة, والشّدّة: القوّة والجلادة. والشديد: الرجل القويّ, وكأنٌ الهاء في 
التعمة والشّدّة كانت زائدة, وكأنٌ الأصل نعمٌ وشِدّء فجمعا على أنعُم وأسشّدّء كا قالوا 
رجل وأرجُل. 


أذ الأصل الواحد ق هذه اة هو سا يقائل اليخاوة: كا أن الت ها يقايل 
الضعفق» والضونة ها يقابل الليخ: 

ولعت اماق عق القوة ول الل ولا الاب بول المت فا كلا نيا وف 
بهاء کا في : علّمّه شَّدِيدُ القوى. 
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وكأيّن من قَريّة هي أَشَّدٌ قو وكانوا شد مِنهُم قوّة. 
فالشدّة ليست بفهوم مستقل, بل تدلّ على درجة قويّة عالية من كل مرتبة, 
وهي تختلف باختلاف الموضوعات» ففي كل موضوع بحسبه. 
ففي الموضوعات الخارجيّة : أو آوي إلى رُكن شّديد AN‏ 
EE‏ روم 
ثميأقٍ مِن بعد ذلك سبع شداد - ١١‏ /48. 
وف الموضوعات الروحائيّة: عَليها مَلائكة غلاظٌ شداد - 577 /5. 
وف الأعال الخارسية: والقسة أساين القغل' ‏ ۲ ۱۹١7‏ 


وفي الأعمال الروحائيّة: واشد د على قلوبهم - ۸۸/۱۰ . 


شرب ۳ 


. 5 ا ي ا سد ا م ا 
وفما يرتبط بالآمور الآخرويّة: إن الله شديد العقاب. إن الله شديد العذاب», 
2 5 ع 8 


روو ان 


وبلغ دہ آكيناء ؛ کاو د 7 

ولا بلع أده وأستوى آتيناه < حُكماًوعلياً - ۲۸ / .۱٤‏ 

فأراد بيك أن يلغا اشد ھا وتستطريها وھا - 218 28 

الأولى راجعة إلى الب يوسف (ع)ء والثانية إلى الكليم موسى (ع)ء والثالثة 

وأا التعبير بصيغة الجمع: إشارةً إلى أَنّ بلوغ الشدّة لازم أن يتحقّق في جميع 
القوى 00 يد ومن جميع الجهات. 


وتحديده بزمان معين غير صحيح. ويمكن انطباقه على بلوغ عشرين إلى 
الأربعين» باختلاف الأشخاص والموضوعات. حى إذا بلغ أشدّه وبلغ أربعينَ سَنةَ 
ال زۇ أرؤعي أن افك 

ولا كان مفهوم الشدّة من مراتب الموضوعات: فلا حاجة لنا إلى البحث فى 
وارد فار ام إل مسلتاته. 
شرب : 

sS 
تقول : شربت الماء أشرّبه شر وف اسه رو ا ت‎ . e ا‎ 


نا شرب 


الست وال ي الى الاين بغر ناري اله من الاب وال ادما حير 
حول النخلة يكون منها شربهاء والجمع شَرّب. والمَشربة: الموضع الذي يشرب منه 
الناس. وماء شروب وشّريب: إذا صلح أن يشرب وفيه بعض الكراهة. والإشراب: 
لون قد أغرب من لون» يقال فيه شربة حمرة. ويقال اشرب فلان حبٌّ فلان: إذا 
خالط قلبه. وشاربٌُ الإنسان معروف» ويجمع على شوارب. والشوارب أيضاً عروق 
حرقة بالحلقوم. وحمار صَحْبٍ الشوارب من هذاء إذا كان شديد النبيق. 
ضا الراب وما عرب نن الاعات وشتريقة يا ولات اشرب 

وقيل هما لغتان» والفاعل شارب» والجمع شاربون وشرْب ويجوز شرّبة. قال 
السرقسطي : ولا يقال في الطائر شرب الماء ولكن يقال حَسا. وقيل العَبّ شرب الماء 
من غير مَصّ. وقال الأصمعيّ: يقال في الحافر كلّه وفي الظلف (أي ذي الظّلف) جرع 
الماء يجرعه: وهذا كله يدل عل أن الشرب عخصوض بالمصّ حقيقة ولكثه يطلق على 
غيره مجازاً. والشرب: النصيب من الماء. 

العبذيب ۲۵۲/۷١‏ -وقال الليك: يقال شرب هربا وشرباء والشرب: رقت 
اريم والقطوب: الوجة الى شرب منه ويكون موضعا وكخصدرا, والشراب: 
إسم لما يُشرب»› وکل شيء لا يمضغ فاه يقال فيه يُشرب. ورجل شروب: شديد 
الشّرْبء وقوم شُرّب. وقال الفرّاء: العرب تقول _أكّل فلان مالي وشمّبه. أي أطعمه 
الثاس وسقاه بده والشوارب ماري الا ق الحلق. 

أسا شرب الماءَ والعسلّ والدواء. ورجل شروب وشِرّيبٌ, وسقاني بالمشربة 
وهي الإناء دوي انان أعري ما أسريء E‏ شل و اقرب 
الوب حمرةٌ. وفيه شربة من المُمرة. وأشرب حب كذا. وشَّرِب ما ألق عليه إذا فهمه. 


o شيراب‎ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تناول شيء مايع أو كالمايع مادّياً أو 
معنويّاً. ويقابله الأكل. 


1 ل ابن . 0 U ws‏ 2 ا 5 7 
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اي 


يَتسَئه . 

وما هو كالمايع کا في: وأوحَى رَبك إلى النّحل... ترج مِن بُطونها شراب 
ميلك ألواتة: 

يراد العسلء فإِنّ المايع ما لا يحتاج إلى المضغ . 

والمعنويّ کا في: واشربوا في قلومهم العجل بكفرهم - ” / 17. 

فالإشراب يطلق في مورد لايكون الشرب بنحو طبيعىٌ فيه کا في غير الحيوان 
اوقا الي الل لسن دن ال اتو الاه في شاه ورا تسد 
وهذا النحو من جريان الأمر ونفوذ المقام والقكين في القلوب: شرب معنويٌّ وتناول 
اط 

والتعبير بالعجل دون نفوذه وجريان أمره: للمبالغة» فكأنَّ العجل من جميع 
جهاته وخصوصيّاته قد اشرب واجري في القلوب. 

والشرب في الآخرة كما في: عَيناً يَشرّبُ بها المقرّبون» فشاربون شرب اليم , 
وأنهارٌ من حمر لذة للشّاربين. هم شراب من حم . 


فن المسلّم أن الموضوعات وامحمولات في عوالم الآخرة مغايرة لما في الحياة 


م شح 


الدنيا المادّية» وأمّا خصوصيّاتها وكيفيّة حدود الجسمائيّة والروحانيّة فيها: فغير قابلة 
للبحث والتحقيق هذه القوى والادراكات الحدودة الضعيفة. 

والمفهوم الكيّ: هو تناول ما كان لطيفاً وله جريان في الذائقة» أعمٌ من أن 
تكون الذائقة من أيّ شغ ومن أيّ عالم. 

والشرب الروحانيّ كما في: إِنَّ الأبرار يَشربون مِن كأسٍ كان مِزاجُها كافوراً 
عَيناً یشرب بها عباد الله يُفجر وها تفجيراً يوفونٌ بالنَّدْر ويخافون يَوماً - ۷٦‏ / 1ء 
فظاهر الآية الكرية تعلّقها إلى عالم الدنياء فإنّ الأبرار فى حياتهم الدنيا هم حياة بدنيّة 
جسمانيّة. وحياة معنويّة روحائيّة, وعقاضى كل من الحياتين ما يلائمه من الطعام 
والشرات: 

وعطف -يوفون بالنَّذْر: يدل على أنّ الآية الكريمة ناظرة إلى الحياة الدنيا وإلى 
جهة الروحانيّة الباطنيّة منها. 


مصبا ‏ شرح الله صدرّه للاسلام شّرحاً: وشعه لقبول الحقٌ. وتصغير المصدر 
شرع وبه سمي . وشرحت الحديث شرحاً: معن فسّرته وبتّنته وأوضحت معناه. 
وشرحت اللّحم: قطعته طولاًء والتثقيل مبالغة وتكثير. 

مقا - شرح: أصيل يدل على الفتح والبيان. من ذلك شرحت الكلام وغيره 
شرحاًء إذا يتنه واشتقاقه من حقيرم اللحم. 
ومنه شرح الصّدر أي بسطه بنور إِطيّ وسكينة من جهة اله وروح منه. وشرح 


شرح ۳۷ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو بسط مخصوص في موضوع» ويقابله 
القبض. وأمًا مفاهم التبيين والفتح والتفسير والتوضيح والتوسيع وغيرها: فنا هي 
باعتبار البسط ف موضوع. 

ألم تفوّح لك صَذوك 7 

امن شرح الل صدرّه للاسلام فھو على نور من رَه - 79 / ۲۲. 

قال رَبٌ أشْرَح لي صَدْري - ۲۰ /۲۵. 

هرم ا در اا قنه وة الأفياض اه كل ار ران 
فالانشراح: تحقّق اقتضاء واستعداد فقط. ويدلٌ عليه ما في بقيّة الآيات: 

وَوَضَعنا عَنكَ و زرك الذي أَنقَضَ ظَهرَك, فَرَيلُ للقاسية قلوبهم من ذكر الله 
ویز ل آمری داعال کمن ساق هرا فول 

فإِنّ هذه الجملات في مقام تحقّق الاقتضاء ورفع الموانع. 

ويدلٌ على ما ذكرنا: صريم الآية الكرية: 

قن يُرِد الان بهدِيّه يَشرّح صَّدرَه للاسلام - 1۲0/7 

فيصرّح بأنّ انشراح الصّدر وسيلة الهداية . 

والتعبير بعدها بحرف اللام ‏ لك. للاسلام. لي: إشارة إلى أن الشرح إِفا 
يتحقّق لنفعهم ولينتفعوا به وليتحصّل الاسلام والايمان. 


۳۸ شرد 


وما التعبير بالباء في الآية - ولكن مَّن شرّح بالكفر صدراًفَعَلَّمُمِ عَضْبٌ مِنَ 
الله - :٠١١ / ١١‏ إشارة إلى أنّ هذا النحو من الانشراح ليس بشرح طبيعئْ» بل 
انشراح بوسيلة الكفرء فإن الصدر مرتبة ظاهريّة أوليّة من القلب. وهو محل نزول 
الإسلام أو الكفرء وفي هذا المورد قد نسب الشرح إلى العبد» بخلاف الآيات السابقة, 
فإِنٌ الله تعالى لا يكن له أن يشرح قلب عبده بالكفر. 

ويدلٌ على أنّ الشرح يقابل القبض والضيق: قوله تعالى في الآية 5 / ٠٠١‏ 
- ومن برذ أن يُضلّه يبقل صَدرَه ضَيقاً حرجا كام يد في التّماء. فكما أن 
الانشراح يكون وسيلة للهداية: فالتضيّق أيضاً وسيلة الضلالة. 

فظهر أَنّ انشراح الصدر أَوّل شرط في السير إلى الله تعالى» وهو باب الورود 
إلى طريق المداية» وتحقّق استعداد لطلب الكمال. 


شرد: 

مقا شرد: أصل واحد وهو يدل على تنفير وإبعاد. وعلى تفار وبُعد, في 
التشار. من ذلك سرد ابعر شروداً: وعدت الأبل تشريداً اشر ذهاء.ومنه-فهد 
هم من خلقهم - يريد تكل بهم وسمّع, وهو ذلك المعنى» إِنّ المذنب إذا أذنب وعوقب 
عليه: فقد شرّد بتلك العقوبة غيرٌه, لأنّه يحذر مثلّ ما وقع بالمذنب» فيشرّد عن 
الذنب وينكل. 

مصبا - شر البعيرٌ شروداً من باب قعد: ندّ ونفر. والإسم : الشّراد. وشرّدته 
تشريداً. 


الدب 51 / ۴ة الع بق ةقود وكدلك الدرات. وقرس 


شرذمة ۳۹ 


شرود وهو المستعصي على صاحبه. وقافية شرود: عائرة سائرة في الاد وره 
امل شروداً: فيو شار ود كان د فی شر بد ريف ورل ارد 
أطردته: إذا جعلته شريداً طريداً لايُؤوى. وقال الفرّاء: فشرّد بهم يقول إِنّ 
أسرتهم يا محمد فنكّل بهم من خلفهم ممن تخاف نقضه للعهد. لعلّهم يذّكّرون فلا 
يتنتقضون العهد. وأصل التشريد التطريد. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تفار مع وحشة» كا أَنّ النفار فيه مفهوم 
الكراهة, أي طرد مع كراهة, والنَّدَ يؤخذ فيه معنى التفرّق, أي نفار مع تفرّق. 

فإمًا تتقفئّهم في الحرب فشرّد بهم مَن خلفهم لَعلّهم يد كرون - .0۷V/۸‏ 

قلنا في التقف: إِنْهِ الدرك الدقيق الحيط, أي إذا أدركت الناقضين الكافرين في 
صفوف الأعداء المقاتلين: فخذهم أخذة شديدة ونكلهم بنكال وبأشدٌ عذاب» حقٌّ 
يكون عبرة للّذين من ورائهم من الخالفين. فينفروا عن الخالفة والمقاتلة ونقض 
المعاهدة» متو شين خائفين. 

وأيضاً إِنّ الناقضين هم أيادي الكقّار» وبوسيلتهم يصنع الكفّار ما يصنعون, 
فإذا أخذوا وقتلوا: يُشْرّد الكقّار من خلفهم. 
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شردمة: 
البذيب ٤١١ / ١١‏ -والشرذمة: الجباعة القلبلة: وقال الليت+ الشرذمة: 
القطعة من السفرجلة ونحوها. 


f‏ شرذمة 

اون ذلك اا موس اقل مو اا ا و وا شن هد 
شرمتٌ الشىء إذا مرّقته. فكأ نها طائفة انغزقت وإنغارت عن الجماعة الكثيرة, ويقال 
ثوب شّراذم أي قطع . 

لنناء الشريايةه القليل من النامى,.وعق أن عي قرم وهر دة بالذال 
والدال. 

والشرذم» الشرذمة: القطعة من الشيء, والجمع شَراذِم. والشرذمة في كلام 
العرب: القليل. وثياب شّراذم: أخلاق منقطعة. 


صحا دالشرقية: الطائفة من الناس والقطعة من الشىء. وثوب شراذم: أي 


أ الأصل الواحد في هذه الكلمة: هو القطعة المنقطعة, وبينها وبين مواد الشرم 
(بمعنى الخرق والمزق والقطع) والشذر ادل على تفرق وتهيز) والشد(وندل على الانفراد 
والمفارقة): اشتقاق أكبر. 

فيلاحظ في هذا المفهوم قيدان: قطعة محدودةء ومنقطعة من شىء آخر. وأما 
فيد القلةه قلس من هولول اللفظ, 

فَأَرسَلَ فرعون في المّدائن حاشرين إن هؤلاء لَشِردْمةٌ قليلون - ة2/5ه. 

التعبير بهذه الكلمة: إشارة إلى أنّ هذه الجمعيّة من أصحاب موسى (ع) طائفة 
قد تفوّقت وانقطعت عن بنى إسرائيل: وأوجدت اختلافاً بينهم. م وصفها بعده 
بكونهم قليلين: فيدلٌ على عدم دلالة الكلمة على قيد القلّة. 


فظهر لطف التعبير بها دون كلمات - القوم, الطائفة, الجماعة. وغيرها. 


مقا دش أضل واحد يدل غلل الاتشار والطاير: من ذلك الف خلاف ا لتر: 
ووجل شين وشو الأضل: لانتشاره وكثرته. والشرٌّ: بسطك الشيء في الشمس. 
والشرارة وا جمع الشرارء اة ما تطايّر من النارء الواحدة شررة: ويقال شرق 
الغىة إذا قطعد. والاقرارةة ما سط عله الشى د 

مصبا الشرٌ: الفساد والظلم, والجمع شرورء من باب تعب» وفي لغة من باب 
قرب الق السو ورل شه اذو شر وقي أشرار: وهذا شر من داك 
والأضل أف واسضيال الأضل لغة لبني عاف وال ر مور من الشران, 

الجمهرة ١‏ / ۸۲ -الشرّ وهو ضدٌ الخير. رجل شِرّير: كثير الشرٌ. وزعم 


بعض أهل اللغة أنّ الشرّ يجمع شروراً. فأمّا شرار النار: فيقال: شَّرّرة وشرارة: فن 
قال شَرّرة قال فى الجمع شَرّرء ومن قال شرارة: قال شرار فى الجمع . ويقال شررت 


اللحمّ والكوب وأشررته: إذا بسطته ليجفٌ: فهو مشر ومَشرور. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الخير, وقلنا في ال خير : إِنّه عبارة 
عا يختار وينتخب ويكون له رجحان وفضل. 


فالشرٌ ما يكون مرجوحاً ولا يقايل إلى اختياره وانتخابه. 


٤‏ شر 


فالخير في الحقيقة: ما فيه نفع وحسن أثر وصلاح. والشرّ ما فيه ضرر وسوء 
أثر وفساد. وقد يكون شيء فيه ضرر كالدواء ولیس بشرٌء أو يكون شيء فيه 
اخعلال وفساه ولیس شر 4المريض» أو يكون قىءمن.جهة الصورة قبيحا وليب 
بعك فيلاسظ فى القند آثر العى فن حيبت هو حراج السوع: 

والشّ يتصوّر على أنحاء: إِمّا في أصل التكوين والخلق بالذات» أو في 
التكوينيّات بالعرض. أو في الآثار والأعمال. 

والقسم الأول تمتنع: فان التكوين نشر رحمة وإفاضة فيض وتجِلي من الصفات 
والأسماء الإهيّة وظهورٌ وبسط نورء ولا يتصوّر فيها الشرّ: 

رَبّنا وسعت کل تيء رَحمَةً وعلاً - ا 

Ae AE E U ES 

يدك ا حير إنَكَ على کل سَيءٍ دير - 75/57. 

والقسر الان هو شرق القن بالعرضى» كا : 

إو َر الدّوابٌ عند الله الّذِينَ كَمَدُوا قَهُم لا يُوْمِنُون - 8 / 0ه. 

في نار جهنم خالدينَ فيها أولبِكَ هُم َي برب - ٩۸‏ / 1. 

داق 2 

فإِنٌ الموجود في أيّ مرحلة كان إذا انحرف عن صراط الحقّ الذي خلق عليه, 
وضلّ عن سبيل الاهتداء الذي هده الله بالفطرة الأَوَليّة إليه: فقد بعد عن حيط الخير 
زافق وغ لق الله وبل فر السليفة؛ وهذا هو المراة مع كوك تعان» 
فليُغيرنٌ خلق الله - .1١5 / ٤‏ 

وأمّا الشرّ في الآثار والأعمال المترتّبة: وهو العمل على خلاف نظم التكوين 


والتشريع, كما قال تعاى: 

ومن يَعمَلْ مثقال ةريره - ٩٩‏ / ۸ . 

فق :1 الوؤشواسن ا ان £ £7 

من شَرٌّ غاسق إذا وقب ومن شَرٌ النفّاثات في العقد ومن َر حاسِدٍ إذا حَسَّد ‏ 
۳/7/۹۳ 

وتوضيح ذلك: أن مراتب التكوين وال خلق في أنفسها حق وخير» لا باطل 
فيها ولا شرٌ: 

الا ا 

O OAT‏ ونا ياك عر وار 

ومراتب التشريع والأديان الالهيّة: على وفق التكوين وف جهة إبقائه وإقامه 
وإكماله» فالتشريع تتم التكوين» ولا يكن وجود الاختلاف بينهماء وإلا فيتحقّق 
التضادٌ في جريان الأمور: 

هو الذي أرشل سر بشخ ووين الت یر ا کل الین كلد 4/5 

ا لاك اكاب سيان لكل توكو و نرقم 

والانحراف عن مجحرى التكوين والتشريع: إنما يوجب الخروج عن جريان الخير 
والفلاح والنظم الطبيعي الذي جعله الله تعالى وقدّره. 

ثم إن الانمحراف إِمّا في الآراء والأفكارء أو فى الأخلاق والصفات الباطنيّة 
ااا و غ 

وفي أثر كلّ من هذه الانحرافات يتحصّل شر ويُصيب صاحبَه» وقد يصيب 
الشرّ من الخارج: اا سين شاقات ق اراد سحا وؤيف كاف 


2 شر 


مِنْ شَرٌّ النفْائاتٍ في العقدء من شَرٌّ ما خَلّق . 

وإمًا بإصابة من الحوادث الخارجيّة كا في: 

وإ ذا فة الق كذو دعام ريض 6١7 2١‏ 

وا ال ووش ىط ے4475 

وقد يكون الشرّ في النظرة الأوّلية الظاهريّة فقط دون الواقع الحق» كا في: 

وکین أن اا وو لكو + 

ودغ الإنساة بالث؟ دعا باي _ ۸١⁄۷‏ 

مانالا ری رجا کا تدم من آلاأشران -2۴۸ ۲ 

فظهر أن مراتب الحقٌ من التكوين والتشريع هي الخير» كا أَنّ مراتب الباطل 
والانحراف هي الشرّء فالسالك إلى الحقّ لازم له أن يسير في طريق الخيرء ويجتنب 
عن سبيل الشرّء هذا هو حقيقة الصراط المستقيم . 

لَك نكم أ دعوو إلى ایر - ۲/ .٠١1‏ 

أأربابٌ متفرّقون خَير ام اله الواجد - ۱۲ / 89. 

انما عند الله هر َير لَك - .٩۵ / 1١‏ 

واه خيرٌ وأبق - .۷۳١ / ٠١‏ 

ولكُلٌّ وجه هو مُوَلّها فاستبقوا اخيرات - ۲ / .٠٤١‏ 

ثم إِنْ كلمة الشرٌّ كالخير مشبهة كالصَّعْبٍء وليست بصيغة تفضيل. 

وأا مفهوم الشّرّر والشّرار كا لحن والجتبان: فالتحريك يدل على تحدك في 
الوصف, وهو التطاير والتظاهر في النار» ويستعمل هذا المفهوم في مورد إرادة الشرّء 


شرط 0 


لا في موارد الاستفادة منه. 

نا ترمي بشَّرّ ركالقَضر - ۷۷ / .٠۲‏ 

راجع القصر. 

وأمّا قولحم - شررت اللحم أو الثوت أي بسطته: فإِنٌ في الشرّ مفهوماً من 
البسط والنهرء كا أن في الخير شيا من القبض: فان الاختيار والاجتياء والانتخاب 
لا تخلو عن معنى القبض والجمع. وعلى هذا قال بعضهم كا في المقاييس: إِنّ الأصل 
في المادّة هو التطاير والانتشار. 


مقا شرط: أصل يدل على عَلَّم وعَلامة وما قارب ذلك من عَلَّم. من ذلك 
الشّرّط العلامة, وأشراط الساعة: علاماتها. وسمّي الشُرّط: لأنّهم جَعلوا لأتفسهم 
علامة يُعرفون بها. ويقولون أشرّطٌ فلان نفسّه للهلكة: إذا جعلها علاً للهلاك. ويقال 
أشرّط من إبله.وختمه إذا أعت متها شيعا للبيع:ومن الباب رط الحاجي» وهو 
معلوم» لأنّ ذلك علامة وأثر. ويقال إِنّ أشراط الساعة أوائلها. ومن الباب الشّريط 
وهو حَيط يُربق به البَئمء وإغا سمي بذلك لأمّها إذا رُبطت به صار لذلك أثر. ومن 
الباب الشّرَّط وهو المسيل الصغير» وسمّي بذلك لأنّه أثر في الأرض كشَّرْط الحاجم. 

مصبا رط الحاجمٌ شَرْطأً من بابي ضرب وقتلء الواحدة شَّرْطة. وشرٍ طت 
عليه كذا شَرْطأً أيضاً واشترطت عليه. وجمع الشَّرْط شروط. والشّرّط: العلامة, 
والجمع أشراط. والشرطة, وفتح الراء لغة قليلة, وصاحب الشرطة: الحاكم. والشرّط: 
أغوان السلطان».وإذا فس ب إلى هذا قيل شدطةترداً إلى واحده. وشرّط ال معزى: 


5 شرط 


رذاها. والشريطة في معنى الشرط» وجمعها شرائط. 


ال +7 وال و ردیء المال من الإبل والغنم , والجمع أشراط. 
وأشرط فلان نفسه هذا الأمر: جعل نفسه علياً له. والشرّطان غجان من منازل القعر. 
والشرط للحجّام. وأصله الشق. 

التبذيب ۳١۸ / ١١‏ قال الليث: الشَرْط معروف في البيع. والفعل: شارّطه 
فشرط له على كذا وكذاء وهو يشرط والشَّرْط: يَدْعْ الحجّام بالميشرط. وقال أبوسعيد: 
أشراط الساعة علاماتها وأسبابها التي هي دون معظمها وقيامهاء قال» وأشراط كلّ 
ا ابا اله والشرّط؟الدوق من الاس الاين س أعظ قم لسرا برط 
وشّرَّطُ المال: صغارهاء والشرّط : موا شُرَطاً أن شرطة كل شيء خياره. وهم 
نخبة السلطان من جُنده. أشر ط نفسّه: استخفٌ بها وجعلها شَّرَطأَأي شيئاًدوناً خاطر 
بها. وقال أبو عمرو: أشرطت قلاناً لعمل كذاء أي يكرته وجعلته یلیه فهو مُشرّط 
له أي مُعَد له. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإلزام والالتزام بشيء لشيء آخر بحجيث 
يتوقّف وجود ذلك الشيء عليه. إِمّا في ذاته وفي نفس الأمرء أو من جهة التعهّد 
والالتزام. 

وهذا المعنى ملحوظ في جميع مصاديق الأصل: فأشراط الساعة: وقائع حادثة 
قبل الساعة يتوقق عتىء الساعة عل دو ها والخرط:مايلتوم فى عريان رة 
به ويُشرّط به» وهو وجود جُند وأفراد يحفظون النظم ويُعينون الحاكم. وف الحجامة 


شرط 3 


يلتزم بالبزغ والشق لخروج الدم, فاليزغ شرط فيهء ِن الشروط من جهة آنا 
مقدّمة للمشروط وفانية فيه وواقعة في ظلّه: يقال إِنْها في مرتبة دانية وخفيفة. ومن 
جهة أنّ المشروط يتوقّف على وجودها ويتحقّق في ظلّ تحقّقها: فهي في مرتبة مختارة 
عالية. وأيضاً إن الشرط يلازم التهيئة والإعداد. وهذه المعاني الأخيرة من لوازم 
الأصل وهي معاني مجازيّة. 

هل ينظروخ إل الشاغة أن تأتييم بغدة ققد جا أسراطها فأن لم إذاجافتهم 
MIN‏ 

قلنا في الساعة: إنَّهَا إذا ذكرت معرّفة يراد منها الزمان الحدود المعيّن. وهي 
عند الاطلاق مرف آل رمان الوك وهر احا بعالة افا حك إن اسان 
يفارق جميع ما حه من مال وأهل وملك وتعلّق وعشيرة» ويسير إلى عالم غير 
07 

وأشراط تلك الساعة: هي ظهور آثار الضعف والوهن في البدن وفّواه والوقوعٌ 
في القوس النزولي من الحياة الدنيا وفراق الأحبّة وإحاطة الهموم والكربات والنقصان 
في القتعات المادّيّة وغيرها. 

ويقول تعالى: إنّهم في غفلة عن الساعة, ولا يتوجّهون إلى أشراطها الحادثة 
في وجودهم وفي حيط حياتهم, فكيف يكون حاهم إذا تذكّروا وتوجّهوا إلى الساعة 
وشاهدوها قريبة منهم. 

كأنًا يُساقون إلى الوت وهم ينظرون - 8 /1. 


قل إن المّرت الذي تَفدُونَ مِند فإنّهُ مُلاقيگم - 8/717 . 


521 شرع 


مصبا - الشرعة: الدين» والشرع والشريعة مثله, مأخوذ من الشريعة وهي 
مورد الناس للاستقاء, ميت بذلك لوضوحها وظهورهاء وجمعها شرائع» وشرع الله 
لنا كذا يشرعه: أظهره وأوضحه. والمَشرعة: شريعة الماء. والناس في هذا الأمر 
فرعو و سكن الزاء اله أى شرا وشترعت ق الأمر اخ شروعاء اعات 
فيه. وشرعت في الماء شروعاً: شربت بكقيك أو دخلت فيه . وشرّعٌ الباب إلى الطريق 
شروعاً: اتصل به» وشرعته أنا: يستعمل لازماً ومتعدّياًء ويتعدّى بالألف أيضاً فيقال 
أشرعته إذا فتحته وأوصلته. وطريق شارع: يسلكه الناس عامّة, والجمع شوارع. 


مقا - شرع: أصل واحد» وهو شيء يُفتح في امتداد يكون فيه. من ذلك 
الك ية وهي مورد الشارية الما واشتق من ذلك الشرعة ف الدين. والشريبعة. 
ومن الباب: أشرعت الع نحوه إشراعاً. وربًا قالوا في هذا شرعت. والإبل الشروع: 
التي کر عت ورّويت. ويقال: أشرعتٌ طريقاً إذا أنفذثه وفحته. وشرعث أا 
وحيتان شرع : تخفض وؤزشبا ورب وفرعت الابل إذا ایکا من الشريعة. 
هذا هو الأصل ثم حمل عليه كلّ شيء يد في رفعة وغير رفعة, من ذلك الشرّع وهي 
الأوتانء واخدس ا شرعة: والثراء جم الحم ومن ذلك شراع السقنة وهو دود 
في علوّء وشبّه بذلك عنق البعير. فقيل شرّع البعير عنقه, وقد مَذّ شِراعّه. 


مقر الشرع: نهج الطريق الواضحء يقال شرعت له طريقاًء والشَّرْعَ مصدر 


ثم جعل إسا للطريق النهج» فقيل له شرع وشَرْع وشريعة» واستعير ذلك للطريقة 
الاهيّة . 


شرع 4 


التهبذيب /١‏ 55: قال أبوإسحاق ق قوله -فرغة يابا قال بعضهم: 
الشّرعة هي الدَّينء والمنهاج الطريق. وقيل الشرعة والمنهاج جميعاً: الطريق» والطريق 
هاسنا الدین. وقال دين زيد: شرعة» معناها: إبتداء الطريق» والمنهاج: الطريق 
المستمد. قال ابن الأعراب في قوله شرع لكُم مِنَ الدّين: أي أظهرء والشارع الربّاني: 
العالم العامل المعلّم » وشرّع فلان إذا أظهر الحقّ وقع الباطل. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إنشاء طريق واضح مادّياً أو معنوياً. ومن 
مصاديق الأصل: طريق الورود للاستقاء فيقال إل شريعة للاء. شرع الطريق أي 
أنشأه واضحاً. وشرّع في الأمر أي أحدث طريقاً فى خصوص هذا الأمر وابتدأ في 
السلوك فيه. وشرّع من الدين أي أنشاً من الدين المعنويّ والبرناع في الحياة طريقاً 
واش بيناً. 

وبهذه المناسبة يطلق على عنق البعير وعلى شراع السفينة وعلى أوتار في العود 
وغيره. 

وأمّا مطلق مفاهيم الإيضاح» الإيصالء الفتح» الأخذء الإنفاذ, الإظهار, 
الا قدا قليس فن الأضل ءل فى لواقم وارد 

قرع لكم مِن الدّين ما وى بد توحاً والذى أوغينا إليك - :۱١/ ٤۲‏ 

آم کم شركاة هغرام ن ال ن مال يأذن ي ا +471 

أي إنشاء طريق واضح من الدين في الحدود المذكورة. 


فالشّرْع إحداث طريق مبين إِمّا من جانب الله احق تعالى» أو من جانب 


34 ات 


الشركاء والشياطين الباطلة من دون إذن من الله تعالى. كما أنّ الدين أيضاً أعمّ من 
الحق والباطل - لكم دينكم ول دين. 

فالشَّرْع لابدٌ أن يكون في البرناع والأحكام الإهيّة من جانب الله تعالى. حى 
يطابق التكوينّ والقوانينَ التكوينيّة ‏ راجع الشرٌ. 

فالشريعة إذا كانت من جانب غير الله ولم يكن بإذنه وإنشائه: فهو شرك 
وانحراف عن التوحيد وعن صراطه المستقي » والسالك فيه يسير إلى مسير خلاف 
دينه ورضاه» وهو يعبد الشيطان ويطيعه. 

وَلا بع أهواءَهُم عا جاءك مِنَ احق لكل جَعلنا منكم شرعةً ومنهاجاً ولو 
شاء الل لک اة واد :4۸/6 

الجعل قريب من التقديرء وهو يتحقق بعد التكوين. وجعل الشرعة وتقديرها 
اغا أفريكوق ف سيل الحن أ والباطلء كل ما مقضى اساب موجبة. کا قال 
تعا لى : وجَعَلّنا جَهَم للكافرينَ حَصيراً. وأرادوا به كيدا فَجَعَلنَاهُم الأخسّر ين. 

والشرعة فعلة للنوع» يراد نوع من إنشاء الطريق» وهذا التعبير يناسب المقام, 
حيث تنسب الكلمة إلى الفرق الختلفة» بخلاف ما إذا نسبت إلى النيّ (ص) فيعبر 
بكلمة الشريعة مطلقة. 

م جَعَلناكَ على شريعة مِنّ الأمر فاتيعها وَلا تيع أهواء الّذِينَ لايعلمون - 
مغ .\A/‏ 

واسأهم عَن القَريَةٍ الى كانت حاضِرٌة الببحر إذ يَعْدون في السّبْت إذ تأتيهم 
حيتانهم یوم سَبتهم شرّعا - ۷/ 177. 


الشرّ جمع شارعة. بعنى من يُنشئْ طريقاً يسلكه, فالحيتان يتحرّكن في 


شرق اه 


البحر على خط ممتدٌ. كلّ فرقة على طريقة خاصّة. 
ولعل تحرجم صيد الحيتان يوم السّبت: كان لحفظ نسلها وتكثير تناسلها 
ولقرينهم تقوى النفس وقطع الطمع» أو لغيرها. 


۰ 


شرق : 

نضيا د شرت الق شروقاً فق باب قد وخرقا أرضا + طلعت: وخر قت: 
أضاءت. ومنهم من يجعلها معن . وأشرقَ : دخل في وقت الشروق. وأيّام التشريق 
ثلاثة. وهي بعد يوم النحرء قيل لان لحوم الأضاحي تقدد في الشرقة وهي الشمس, 
وقيل تشريقها تقطيعها وتشريحها. وشرقتٍ الاه شرق من يناب بب إذا كانت 
مشقوقة الأذن, فهي شَرْقاء. ويتعدّى بالحركة. يقال شَرّقها شَرقاً من باب قتل. 
والشرق: جهة شروق الشمس.ء والمّشرق مثله وهو بكسر الراء» وبالفتح وهو القياس» 
لكنّه قليل الاستعمال. وشرق الجرح بالدم: إمتلاً. 

مقا شرق أصل واحد يدل على إضاءة وفتح .من ذلك شَرّقت الشمس إذا 
طلعت» وأشرقت إذا أضاءت» والشروق: طلوعهاء ويقولون لا أفعل ذلك ما ذرٌ 
شارق» أي طلع. والمشرقان: مَشرقا الصيف والشتاء. وقال قوم إِنّ اللحم الأجمر 
يسمّى شَرْقاً: فإن كان صحيحاً فلأنه من مرته كأنّه مُشرِق. وما شد عن هذا 
اباب قوطمه شرق بالماء إذا خض به شَوقا. 

ا وكا شرك ا ن شرفت الع إذا ادت أو كرفت إذا 
انبسطت. والشرق ضدٌ الغرب. وصبح شارق ومُشرقء والاشراق مصدر» وقد مت 


العرب عبد الشارق. 


اا شرق 


اليقيب ۳١١7۸‏ افر فة الأرض الغديذة القع اويا الخريق :اللخ 
بالزعفران. وقال الليث: شرق فلان بريقه وكذلك غص بريقه. ويقال للشيء اذا 
اقات ره يدم أو نوه أو سن لون أجر قن شرق شرق .وتال للبت الذي 
يرف من شدّة المتُضيرة: شَرِىٌ, كأنّه غاص بكثرة مائه الذي يجري فيه. عن ابن 
اا ا اي قال ن الشكيت» الشرى الس ول اكان 
الذى رن فد الع يقال ه ظلع ار قالغال غاب الق رة 
اوقل فو اف رن رر :ا طعت وأعرقة إغراف ا إذا 
ا ظا عل و خد الا رکی: 


الفروق ۲٠١‏ - الفرق بين الطلوع والبزوغ والشروق: أن البزوغ أل الطلوع 
- لتا رأى الشّمس بازعّة. والشروق الطلوع. تقول طلع الرجل ولايقال شرق 
لجل فالطلوع أَعم. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الطلوع مع الإضاءة. وعلى هذا لا يصح 
أن يقال: شرق الرّجل. ويدلٌ على هذا المعنى استعمالها في مقابل الغروب بمعنى البعد 
والغيبة, والعشاءٌ بمعنى الظلام كما في: يُسبّحنَ بالعَشىّ والإشراق. لا شرقيّة ولا 


ل 


غربيّة. 

والإشراق متعدّ بمعنى جعل شيء آخر شارقاًء وهذا المعنى أعمّ من أن يكون 
المُشْرِق في نفسه فار کاش فإنئما شارقة ومُشرقة, اق يكون شرف وغير شارق 
سه بان يكرن وسيلة الاشراق ويسكنيا فيد الشروى إلى غيره: كالارضن .وما 
فيهاء فإتها في أنضها مظلمة إل أئّها ينعكس فيها الضياء وينتقل إلى غيرها من 


شرق o‏ 
الأجسام. 

]ع الشروى سلف فده رطضا ف مصاديقيه شروق اللخ رة بعد 
الذبح» وشروق النبت خضرة في موسمه. وشروق عضو حمرة بدم أو لون ويلاحظ 
في كل منها جهة طلوع وإضاءة بحسبه. 

وبهذا اللحاظ تستعمل المادّة في مورد غص بالريق أو غيره, فإِله يوجب 
عدوت حالة خارقة قط ي الى كديدا وعم اللون: 

ونبذه الاس فعمل جار فق مواره ضاهييا. 

وإسم المكان من المادّة: المَشرّق والمَشرقء والتثنية المَشرقان, والجمع 
القشارق. والعشرق: كل حل يشرق ويطلع فيه شارق» والشارق آعم من أي طالع 
شرق :تسا أو غيرها من التتجوء: 

فكل من المفرد والتثنية والجمع إذا أطلق من دون قرينة مخصّصة يعم الموارد 
کلھاء كما في: 

قال رب المشرق والمَغرب وما بَا - 57 / ۲۸. 

قال يا ليت بيني وبَينّك بُعد المشرقين - ٤۳‏ / 4". 

لاقي وب القشارق والمَغارِب إنّا لقادرون  .٤٠ / 7١‏ 

وقد تعمٌ موارد المحسوسات والمعنويّات -كا في: 

وخَلَّقَ ا لجان من مارج مِن نار... رب المَشْرِقَيْنِ ورّبٌ المَغْرِبّين ‏ مه /؛7 ١‏ . 

َب المَشْرِقِ والمغرب لا إل إل هو فاته وَكيلاً ‏ 17/ 4. 

رَبّ التّاواتِ وَالأَرْضٍ وَمابَيتَمُا ورب المشارٍق إِنَا زيّنا التّاء الدّنيا - 
۷ ه. 


o4‏ شرق 


فا شرق المتفامّم العرف: هو نحل طلوع الشمس من الأرض في المرتبة 
الأولى من طلوعها. وا مغرب محل غروبها وغيبتهاء وقد يطلق عليم) المشرقان تغليباً 
کا ق ایت ۸/٤۴‏ 

زك اناد من العف تالكر قان من شار قن عاتن من الخوش 
السماويّة. 

وقد يراد من المّشارق: المَشارق الجزئيّة باعتبار شروق الشمس في 1 يوم 
في نقطة مخصوصة معيّنة. کا في: 

وأورّثنا القّوم الّذِينَ كانوا يُستّضعفون مَشارق الأرض ومغاربها التي بار كنا 
فيها ‏ ۷/ ۱۳۷. 

اي مجموع الأراضي التي في جهة الشرق وفي جهة الغرب. 

يوقد من شّجَرَة مُبارَكة رَيتوئّة لا شّرقيّة وَلاغَربيَّة - ۲٤‏ / ه". 

فهذه الشجرة المتجلّية المتعالية غير منسوبة إلى شرق بأن تكون طالعة شارقة 
متجدّدة» ولا منسوبة إلى غرب 3 تكون غائبة وتصير إلى تبعٌّد وغروب. 

فالشجرة المباركة لا توصف بالشروق ولا بالغروب المتحوّلين المتجدّدين. 
فالمراد منها في هذا المورد الشروق والغروب المعنويّانء ويمكن أن يراد المفهوم المطلق 
5 

واذْكُرْ في الكتاب مرب إذ انتبدَتْ من أهلها مكاناًمرقيًاً  .٠١ /١9‏ 

واد فى .هذا المؤوط المكان اشر من سية سسکا أى مكاناً ويا إل 
شروق الشّمس فيه حب يكون مَطْلِعاً للشّمس وفي معرض حرارتها. 


إا سَخّرنا الجبالَ مَعَه يُسبّحنَ بالق والاشراق - ۳۸ / .١8‏ 


oo شرق‎ 


أي الزمان المظلّم وهو يتحقّق بحصول الظلام بالحركة الوضعيّة في الأرضء 
والعشئ فعيل وهو الزمان المتصف بالظلام. وفي زمان إشراق الشمس وإضاءتها حق 
يكون المسبّح في ضياء, والتسبيح في الظلام أصلء وعلى هذا قدّم في المورد. 

فَأَحَدَهم الصَّيْحَةٌ مُشرقين - 1١6‏ / 8/. 

يراد هنا إشراق بالقوّة والقدرة والنفوذ والتدبير في الأمور وإعمال ما يريدون 
من الأعمال وإجراء ما يشاءون من الأمور المادّية, فف تلك الحالة ومع وجود هذه 
القدرة والقوّة هم أخذتهم الصيحة» فلا يستطيعون صرفاً. 

فهذا الإشراق نوع من الإضاءة, وهو تصرّف ونفوذ وتدبير في أمور نفوس 
آخرين وفي موضوعات خارجيّة. مضافا إلى امور ت 

فلا حاجة لنا إلى تفسير الكلمة بمعاني يحازيّة أخرى. 

وأشرّقتٍِ الأرض بتُور ربا ووضع الكتاب - 88 / .1٩‏ 

الآية الكرية في بيان القيامة الكبرى [ نفخ فيه ار فإذا هم قِيام 
ينظرون ]. 

إشارة إلى تحقّق مالكيّة الربٌ ونفوذه احق وهذا المعنى إا يتوقّف على رفع 
الأنائيّة وآثارها ومقتضياتها وخصوصيّاتها في عالم المادّة . 

وم تبدّلُ الأرْضٌ غير الأزْض والتّماواثُ وبرزو الله - .48/١5‏ 

والأرض وما فيها بمعناها الخاصٌء أو ما يعمّها والسماوات المادّية بمعتاها العامٌ: 
ا تكو خاسية ق معنن د الذله والخخلاض الط الاد والاقهاى بحي 
لايبق فى وجودها إلا أثر حكنه وسلطانه ونفوذه» فتصير تلك الأجسام الجامدة حيّة 
مستنيرة مستشرقة منعكساً فيها نور الربٌ وسلطان حكنه. فهي إذاً مُشْرٍقة. 


٥٦‏ شرك 


أشر قث بنور رَبّهاء وبّرزوا لله. وإِنّ الدّارَالآخِرَةَ هي الحيوان لو كانوا يَعلمون 
- 1۹ /⁄1£. 

وأا التعبير -أشرقث بنور ربّها: فإِنٌ الأرض والسماوات كانت في الحياة الدنيا 
مر ق او مر اما أو بواسطة موس أو کواکب رامت و افا ق الا رة 


والشروق: إا يطلق في مقام طلوع مع ضوء في الذات. 


شرك 

فضي د شر كقه ف الأمر افر کد مع بان تيس هركا وقركة: إذا صرت اد 
شريكاًء وجمع الشريك شركاء وأشراك. وشرّكت بينهها في المال تشريكاً. وأشركته 
في الأمر والبيع: جعلته لك شريكاً. ثم خُنَف المصدر بكس الأول وسكون الثانيء 
واستعمال الْخقّف أغلب» فيقال شرك وشركة, كا يقال كلم وكلمة. وشاركه وتشاركوا 
واستركوا 'وظريق مارك والأصل مشكرك فيه والشرك: الصيب: وهه قوف لو 
أعكق هركا لاق عد آي لصي :المع أغراك والشرك: ابص من اهرك ياش إذا 
كفر به. والشَّرّك للصائد معروف» والجمع أشراك, وقيل الشّرّك جمع شَرَكة كقَصَب 

مقا شرك: أصلان» أحدهما يدل على مقارنة وخلاف انفرادء والآخر يدل 
على امتداد واستقامة. فالأوّل ‏ الشركة وهو أن يكون بين إثنين لا ينفرد به أحدهماء 
ويقال شاركت فلاناً في الشيء: إذا صرت شريكه. وأشركت فلاناً: إذا جعلته شريكاً 


لك وأشركه في أمري . وأمًا الأصل الآخر ‏ فالشَرَك لَقَم الطريق, وهو شراكه أيضاً 


شرك /اه 


وشراك التغل مقته ذا ومنه شرك الضائد > سمي بذلك لامتداده. 


امه ١‏ ۸7 ۳د والشرك دو شركت الرحل ماله أشن درك 
وشارك فلان فلاناً شرك عِنان وشرك مفاوضة» فالعنان في صنف من المال بعينه, 
والمفاوّضة في جميعه. وشريك الرجل ومشاركه: سواء. وأشرك بالله تعالى وهو أن 
يدعو معد كتريكا. وقراك الل سروف و الحم تدك وف كت الل ختريكاء 
وقال قوم فرك إشتراكاً, ولس الال :والعراك»الطريق:الاقيق هب عن 
جادة» والجمع شرّك. ورك الصائد: حبالته» الواحدة شَرَّكة, والجمع شرك أيضاً. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تقارن فردين أو أفراد في عمل أو أمر 
فيك کر لكل واعدمهم تضيي فيه اوخا 

وه المباسية طاق عل الم والتصيب وغل الشرك باعبار اتوق 
الصيد ومشاركته الصائد في هذا العمل» وعلى شراك النعل فإِنٌ تأثيره في التنّل 
كالنعل وله سهم في هذا اللبس. وعلى شراك الطريق فإنّ استقامة الطريق فيها تأثير 
فى الشير واهداية إلى المقصود. 

قل ادعُوا الَّذِينَ رّعمتم مِن دون الله ... وما هم فا من شرك ومالَّهُ منم من 
ظهير - ۲۲ /۲۲. 

الشرك يتحقق باشتراك مستقيم في العمل» وهذا أشد تأثيراً من كونه ظهيراً 
فالظهيريّة مرجعها إلى المعاونة وهى فى المرتبة اللاحقة. 

ياجو لا تدرك بالل إن الشرك طلم عظع.  ١۴۶۲۴١‏ 


مه شرك 


فن الظلم هو التعدّي وتضييع الحقٌّ في قبال العدل» ولا ظلم اشد وأسواً من 
التعدّي إلى مقام عظمة الربٌ وتنزيله إلى مقام عبده ال خلوق وجعله في مرتبته» حق 
يكونا شريكين. 

وهذا الظلم يختلف باختلاف مراتب التشريك سعة وضيقاً وشدّة وضعفاً, 
كالقول في تأثير امخلوق في التكوين: 

أ رق ارات و0 رده 

والتأقين فى مقام التربية والألوهيّة: إنها أمرث أن أَعبد الله ولا أشرك يه - 
1/7۹7 

إن أدعُو ري ولا أشرك به أحَداً eV‏ 

قل هَل مِن شركائهم مَن هدي إلى احق - ٠١‏ / 0". 

وفي مقام العبادة والطاعة: 

وإن طوف الكو لشركون ۱۲۹/٩‏ 

وَقالَ الّذِينَ شرکوا لو شاء الله ما عبّدنا من دونه من شَيء - ۳0/٦‏ 

وتوضيح ذلك: أنّ الشرك بالله في مقابل التوحيد, والتوحيد له مراتب ثلاث: 
توحيد في الذات» وتوحيد في الصفات» وتوحيد في الأفعال. فتكون مراتب الشرك 
أيضاً راجعة إلى ثلاث طبقات. 

ولا كان حي التوهيد: هو تسبيح الذات عن أ حدٌ مادق وحدود عرضية 
وطوليّة في البرزخيّة. وحدود ذاتيّة في عالم العقل: فهو تعالى نور مطلق وحياة مطلق 
ووجوه حت من عن أ حذدٌ ووصف وتصوّر. 


فيكون منزّها عن مقارنة وصف ومقابلة شيء ووجود شريك» فإن مرجع 


شرك وه 


هذه الأمور إلى تحديده خارجاً أو ذاتاً. فنق الشريك يلازم التوحيد لا إلة إل هو 
وَحدّه لا شريك 5 


و 


لا تتّخذوا إِهين إثنين إفاهْوَإِلْد واحد - .0١ / ١١‏ 


لا إل إلا هو لحي القَيوم ‏ ۲ / .٠٠٠١‏ 

ومن يشر ك بالله ققد ضَلَّ ضَلالاً َعيداً - .٠١١ / ٤‏ 

ثم إِنّ التوحيد في أصل الذات: يلازم التوحيد في الصفات المنتزعة الملحوظة 
المعتبرة, وفي الأفعال المتجلّية المتظاهرة من الصفات. کا يقراءى في صفات التّفس 
وقواها الملحوظة وف أفعاها وأعماها الظاهرة المتجلّية من صفاتهاء مع أَنّ النّفس في 
وحدتها كل القُوى. 

ا رالمات ال ا والأفهال اة كليا برجم إل هبد راح 
ووجود بحت فارد لا إسم له ولا رسم ولآ وصف. 

وهذه الوحدة القاهرة الأصيلة البحتة: هي الحاكمة الحقّة الثابتة في جميع 
مراتب الوجود أ تَر إلى رَبّكَ كيف مَدَّ الظل . 

فالتوجّه إلى الظلّ إذا وقع بوجه استقلالي ومن حيث هو هو: فهو شرك في 
قبال التوحيد» في أيّ مرتبة كان. وأمّا إذا كان التوجّه إلى جهة كونه وجهاً وفيه ظهور 
النور والتجلي: فهو توحيد - ويّبق وجه رَبّك. 

فالتوحيد الصفاتي: أن يُرى جميع الصفات في الممكنات والأشياء راجعة إلى 
صفاته تعالى وفانية فبها ومتجلّية عنهاء كا في الذوات» فالنظر إليها بالنظر الموضوعيّ 
الاستقلال ومن بيت ھی هی کون شرك 


وهكذا التوحيد الأفعالي : فالنظر إليها من حيث هي ومستقلّة شرك وآمًا النظر 


و شرى 


البامسيي ترباعال داعال راب فيا ورشيدة رسب ابره تال 
وقدرته ونفوذه وسلطان ٠‏ عظمته: : فهو توحيد حقٌّ ال و َة إلا بالله و العلى 
العظيم . 

فالأتسان ق أن رة لا يلو من أن يكون موندا أر مركا سواء كان 
متوجّهاً إلى حقيقة حالته أم لم يتوجه. 

وإن شوم الك ریق 9175 

واد ع إلى رَبّك ولا تكونّنّ مِنَ المُشرِكين ولا تَدعٌ مع الله إلا آخَر لا إل إل هُو 
TI 1 CREE NG‏ 

فالمناط في الشرك: هو جعل شيء مستقلاً وله موضوعيّة وهو مورد نظر 
وتو جه ات أو صف أو قلف وكا ازداذ ار جه اليه راكد النظر إل خصوض 
وجوده وخصوصيته: تزداد مرتبة الاش شراك به تعال > ويمون الارتباط فما بينه وبين 
الله . 

وقول ياش 1 امرك يون أهدا - 77 1 

إن الله لا يُغفر أن يُشرَك به ويّغفرٌ ما دون ذلك .٤۸/ ٤‏ 

وق تسرك يانه كا OT EL‏ 

فالمشرك هو المنقطع عن الله تعالى, والحروم عن بحر كرامته ولطفه وجوده 
وفضله, والساقط عن مقام الروحائيّة الرفيعةء والمنحرف عن صراط العبوديّة وإطاعة 
الربٌ الحق العزيز. 


شرى: 


مصبا - شريت المتاع أشريه: إذا أخذته بقمن أو أعطيته يثمن: قهو من 


شرى 5 


الأضداد. وشريت الجارية شرئ» فهي شَريّة. فعيلة بمعنى مفعولة» وعبد شري 
ويجوز مَشريّ ومّشريّة. والفاعل شار والجمع شراة مثل قاض وقضاة» وتسمّى 
الخوارج شراة: لأنهم زعموا انهم شروا أنفسهم بالجنّة لأئّم فارقوا أمّة الجتور, 
وإغا ساغ أن يكون الشرى من الأضداد. لان المتبايعين تبايعا القن والمئمن» فكلٌ من 
العوضين مَبيع من جانب ومَّشريّ بن جاب ويا الخرق ولق رهي الک 
وإذا نسبت إلى المقصور قلبت الياء واوا والشين باقية على كسرها وقلت شرويّ كما 


في ربويٰ وحموي. 


مقا شرى: أصول ثلاثة: أحدها يدل على تعارض من الإثنين في أمرين 
أخذاً وإعطاءً ممائلة. والآخر نبت» والثالث مَيْج في الشيء وعلوٌ. فالأوّل - قوهم 
شريتٌ الشيء واشتريته: إذا أخذئّه من صاحبه بثمنه. وربًا قالوا شريت إذا بعت - 
وشروه بثمن فقس و شرا الشيء: نواحيه. الواحد شَرىٌ سمي بذلك لأنّه كالناحية 
الأخرى. رالرى مقصورء يقال شرى اليم خر واا اللبك» فالقزي يقال انه 
الحنظل» ويقولون الشَرية: النخلة الي تنبت من الثُواة: والشرى موضع كثير الدّغَل. 
والأصل الثالث - قوم شري لرجل رى إذا استطير عَضَباً. ويقال ري البعير في 
سيره إذا أسرع. وشَّرِي البرق إذا استطار. 

مفر - الشراء والبيع يتلازمان فالمشتري دافع الن, والبايع دافع المثمن» هذا 
إذا كانت المبايعة والمشاراة بناضٌ (الدرهم والدينار)ء وأا إذا كانت بيع سلعة بسلعة 
صح أن يُتصوّر كل واحد منهم| مشترياً وبايعاً ومن هذا الوجه صار لفظ البيع والشراء 
يستعمل كلّ واحد منهما في موضع الآخر. وشريتٌ بمعنى بعت أكثر» وابتعت بمعنى 
اشتريت أكثر. ويجوز الشراء والاشتراء في كلّ ما يحصل به شيء - اشتروًا الحياة 
الدّنيا. 


۲ شرى 


التهذيب ٤١١ / ١١‏ -قال الليث: شري البرق يَشْرّى: إذا تفرّق في وجه 
العم » وقال غيره: شري البرق: إذا تتابّع لعائه. واستشرى مثله» ومن هذا يقال 
للرجل إذا تمادى في غيّه وفساده. واستشرى فلان في الغىّ: إذا ل" فيه» والمشاراة: 
المُلاجّة. وقال الليث: الشرى: داء يأخذ في الرجل أحمر كهيئة الدراهم. وأشراء 
اللو تراسية. وشرى الثرات ١‏ تاشيسه أن الأعراي؛ أشرى رح ةماه 
والشريانات: عروق رقاق في جسد الإنسان. وعن 5 زيد: شَرَيْت بعنى بعتء: 
وشَرَيْت أي اشتريت. والشّرّى: يكون بيعاً واشتراء. والشاري: البائع وأيضاً 
المشتري. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تحصيل شىء وأخذه في جريان أمره. من 
هذا الباب تحصيل المثمن وأخذ المبيع المقصود في جريان معاملة. وأخذ الشريانات 
للدم من القلب في جريان تحر كه وضرباته . وأخذ الحرم أو الفرات من مواضع نواحيه 
وأطرافه في جريان أمر ه وإلحاقها به. وتحصيل اللمعان والبسط في جريان القَيم. 
وتحصيل الغيّ والفساد في مقام المُلاجّة. وهكذا. فلابدٌ من لحاظ الخصوصيّة فى 
الموارد. 

وأمّا إطلاق المادّة في مقام البيع : فإئما هو في موارد يكون النظر إلى مفهوم 
الحضيل ا حت اا ما ع الأحد ق جران اس ذلك دغل 
الناظر غير البصير. 

و ا ی 7 


06 اه 72 ا 1 
لا جاءهم ما عرّفوا كَمَروا يه... ئس ما اشترؤا به أَنفسَهُم أن يكفروا - 
؟ / 1۰. 


شرى 1۳ 


أي أهذوا أشيهم وجعلوها في مضيقة ومهلكة ومحدوديّة وكفر ومحجوبيّة. 

والتعبير بالاشتراء : إشارة إلى الاختيار الدالٌ عليه الافتعال كا في: اشتروا 
اا اى 21 ا 

ولا تَشتّروًا بآیاتي نا قليلاً - ۲ / .٤١‏ 

أي أخذوا وحصّلوا في قبال العهد والآبات الكرية العظيمة الفينة مناً قليلاً. 

ولا يجوز التفسير بالبيع : فإنٌّ الآيات والعهد ليست بملوكة لهم حقٌّ يصمّ 
التعبير بالبيع والنقل والإعطاء. 

والمراد هو الإعراض عن الآيات التكوينيّة والتشريعيّة وعدم التوجّه إلها 
وعدم الاستفادة منهاء والكفر مها في مقابل متاع قليل من الدنيا. 

فليقاتل في سبيل الله الّذِينَ يَشرٌون الهياة الذّنيا بالآخرّة - + / 4/. 

الضمير (في فليقاتل) يرجع إلى - وإنّ منكم لن ليُبَطّتن. أي ليقاتل هذا المسلم 
الغبطئ» فى سبيل الله وق سبيل المستضعفين» من يأ خد الحياة الدنيا ويترك الآخرة, 
وليتوجّه إلى أنّ هذا خير له ومن يقال في سَبيل الله فيُقتل أو يُعلّب فَسَوفَ يؤتيه 
أجراً عَظواً . والموصول (الذين) مفعول به وليس بفاعل» حقٍّ يحتاج إلى جعل الشّراء 
مع البيع .مغ أن هؤلاء (مكتارون الآخرة) لا يحتاجون إلى هذا الأمرء مضافا إلى أن 
البيع معنى محاز. 

وهذا الأمر تحريص وتشويق وإرشاد للمبطئين في الجهاد والقتال. 

ومِنَ الاس من يَشري تَفسّه ابتغاءَ مَرضات الله ۲ / ۲۰۷. 

أي يأخذ نفسه ويجعله في محدودة الطاعة ومرضاة الله. وتحت سلطته وحكنه 
وأمره» فنفسه مأخوذ له وفي اختيار عقله. 


54 شرى 

فهذا أخذ في سبيل الخير وللصلاح والفلاح .كا أن الآية ‏ ولیس ما شروابه 
تيك أو كائرا اوق 32 

يراد أخذ النفس وجعله في سبيل الشرّ والضلال وحدودة الانحراف والكفر. 

ومثله الاشتراء: كما في إن الّذِينَ اشتّروًا الكُفرَ بالإيمان أن يَضرٌوا الله شَيئاً- 
*/ ۷ _فى تحصيل الكفر والانحراف. 

ی لزيد و ا ا 

قت 

ولاق أن السراء ف قر لد هال : شرّؤابه اف هن يشرى نفشهاشتروا 
به أنفسهم: لا يناسب أن يحمل على معنى البيع» فإنّ البيع يلازم التبديل والنقل 
والتحويل وإخراج المبيع عن التصرّف, وفي هذه الصورة كيف يمكن تحصيل الخير أو 
ا ا 

نعم مفهوم البيع في النفس إنما يصح إطلاقه في الجهاد والقتل وبذل النفس كا 
في: إن الله آشترى مِنَّ المؤمنينَ أنفْسَيُم وأمواهم بأنَ هم الجنّةَ يُقاتلونَ في سَبيل الله 
فيقتلون لی اورا كعك الل باتعا بد 7/9 .١33١‏ 

إلا أن يراد مطلق جعل المبيع تحت سلطة المشتري وحكمه واختياره. 

تأرشلوا واردكم قاد دلو قال ياتشرئ هذا غلا وأ سرود ينشاصة .. 
وشرّؤه بتمن تخس دراهم مَعدودة ‏ ؟١/ .5١‏ 

الظاهر أنّ قول الوارد يا بشرى هذا غلام: خطاب للطائفة السيّارة وبعد هذه 
البشارة أرادوا باسراره لتوا فى معامليف 2 شد وه يشمن حس» 


o شرى‎ 


وهذا الشراء إِمّا من الوارد البشير» فإنّه كمنشد الضالّة والعامل في إخراجه من 
ا ااه وا اقل اسمن مدق العمل قال بد وا إشريه كانوا ان 
وأرادوا أن يعرّفوه بكونه عبداً آبقاً. وباعوه منهم ليتحقّق النقل من البلد إلى بلد 
اڪن 

ومفهوم الأخذ أولى من الاشتراء في معاملة, فإنّ المعاملة لم تكن صحيحة, 
وهو حُدْ غير ملوك لأحد. وهكذا البيع: فإنّه تجوّز وعلى خلاف الأصل. والتعبير 
بالشراء دون الاشتراء: إشارة إلى أنّ هذا الأخذ لم يكن باختيار وانتخاب» بل بمطلق 
أخذ عاديّ ‏ وكانوا فيه مِنَ الزاهدينَ -فإِنٌ الزهد هو القايل الشديد إلى جهة الترك. 

وهذا بخلاف الأخذ في مصر مرتبة ثانية: فعبّر فيها بالاشتراء الدال على 
الاختيار في العمل والمطاوعة الإراديّة ‏ وقال الذي اشْتراهُ مين مصررٌ لامرأَتِهِ أكرمي 
مَثواه - ؟١/١5.‏ 

فظهر أن الشرى يحرّداً يدل على مطلق الأخذ في جريان أمرء والاشتراء 
بمناسبة المطاوعة والاختيار يدل على أخذ المبيع في المعاملة, إذا كان مع تفهّم واختيار 
واتتخاب, واستعماله في مورد البيع إذا كان النظر إلى جعل القن كالمبيع والمبيع في نظر 
المشتري كالمن. 

وما يدل على أنّ الأصل في المادّة مطلق الأخذء قوله تعالى: ومِنَّ النّاس مَن 
تشترى كو اديت الضل قح شييل الله ب 7/04 + 

أي يأخذه ويحصّله ويضبطه ليْضلٌ به الناس» وهو الحديث ما يُلهي عن ذكر 
الله وبع عن سلوك سبيله ويكون سبب الضلال والانحراف. 


5 شطاً 


شطا: 

مقا - شطأ: فيه كلمتان. إحداهما الشَّطْءء شَطءٌ النبات» وهو ما خرج من 
حول الأصلء والجمع أشطاء. وقد شطأت الشجرةٌ. والأصل الآخر ‏ شاطئ الوادي: 
جانبه» وشاطأت الرجلّ: مشيت على شاطئ ومشى هو على الشاطئ الآخر. وهما 
متباينتان. 

صحا شَّطْءٌ الزرع والنبات: فراخه» والجمع أشطاء, وقد أشطأ الزرغٌ: خرج 
شطؤه. وقال الأخفش: ق قرلد ال _أخيج قطاء. أي طرق أبو غمرو: شطات 
اا بقل ووت علي ر قا اراي قله راتو ا 
الأوديةء ولا يجمع. 

التهذيب 594١/1١‏ الأصمعيّ: شَطَأْ الناقة يشطؤها 06 إذا شَدَّها 
بالّخل. وقال أبو زيد: شَطأ جاريته ورطأها وتطأها: إذا نكحها. وقال الفرّاء: في 
-أخرّج شَطْأه. شطأه السنبل. وقال أبو زيد: أشطأت الشجرةٌ بغصونها: إذا أخرجت 
غصوتها. أبو خيره: شاطئ الوادي: شفته» وجمعه شُطآن وشواطئ. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المتفرّع اللاحق في جنب شيء. ومن هذا 
الباب شطء الشجر والزرع وهو ما يتفرّخ من أصلها. وشاطئ الوادي ما يكون في 
طرفيها وفی جنبيها. 

وأمّا شطأتُ الجارية وشطأتٌ الناقة : فلا يبعد كونهما من الاشتقاق الانتزاعي, 


شطأ ۷ 


بمعنى جعل حمل في جنب الناقة» أو جعل نفسه في مضطجّعه. 

وبينها وبين شطب اشتقاق أكبر وهو بمعنى امتداد في شيء. 

ومَعَلُّهِم في الإنجيل كَرّزع أخرَج E‏ لظ فاسكوئ ‏ ۹75۸ 

أي متفرّعون ومُنشَّؤون من شجرة الإسلام وزرع قوانين القرآن والأحكام 
الأهية؛ والمسشيمون المسعوون بقزبية رباقِة: من غير أن يتراءى فيم الحراف أو 
قايل إلى جانب. 

ولكنّ الظاهر تشبيه الأصحاب بالزرع وهو طرح بذر وتربيته حتى ينبت» 
فيكون الزارع ووسيلة الزرع هو الإسلام والقرآن والنبؤة, ثم حرج منه الشطء 
والفروع المتفرّعة, وهم اللاحقون من المسلمين. 

وعلى الأوّل: يكون الزارع هو الله تعالى 0 رسوله (ص)ء والزرع هو المقرّرات 
الإسلاميّة والأحكام الدينيّة. والشطء هو المؤمنون, والنظر في القثيل إلى هذه 
الأشطاء المتفرّعة المستغلظة المستوية, لا إلى الزرع. 

وسار بأهله آنّس من جانب الطون ثاراً... فليا أتاها ثووي من شاط الوادٍ 
الاين فى البُقعة المباركة - ۲۸ / .٠١‏ 

الظاهر من الآية الشريفة: هو وقوع تلك الوادي في جانب جبل الطور في 
طريق مّدين إلى مصر» ولا يبعد كونها وادي فيران أو فاران أو رفيديم. وفي الجبل 
الذي إلى يسار الوادي تة مرتفعة تُدعى جبلّ المناجاةء وهذا الوادي واقع في سفح 
نجل عريال لمعيو نين موا قارع ا 

راجع -يحرء سيناء طور» نور. 


ولعل تلك الناحية كانت في قرب من نبع E TEE‏ 


۸ شطر 


خضرة وزهرة جالبة» تتجلى فبها أنوار الجمال. 


شطر : 

مقا شنطر: أصلان يدل أعدهها على تضف الشىء, والآخر على البعد 
والمواجهة. فالأوّل ‏ قولحم شطب الشيء لنصفه. وشاطرت فلاناً الشيء: إذا أخذت 
منه نصفه وأَحْدٌ هو التصفٌ. ويقال شاة شطور: وهي التي أحد طُبِييها (حلمة الندي) 
أطول من الآخر. ومن هذا الباب قوم شَطّر بصرّه شُطوراً وشّطراً: وهو الذي ينظر 
الك وال اخ :ونا جعل هذا من الاب اكان كذا فد جحل لكل والعد ما 
شطر نظره. وفي قول العرب - حَلّب فلان الدهرَ أشطره: فعناه أنه مرت عليه 
ضروب من خيره وشرّه» وأصله في أخلاف الناقة خلفان قادمانِ» وخلفان آخرانِ» 
وكل خافن شطر: لأثه إذا كانت الأخلاف أربعة فالاثتان شطر الأربعة وهو النضف: 
وإذا يتين سد لني الشاة فهي شّطورء وهي الإبل الي يض ارم فاقيا 
وأا الأصل الآخر ‏ فالشّطير البعيد. ويقولون شطرت الدارٌ. ومنه قوهم - شَطَر 
فلان على أهله: إذا تركهم مُراغاً مخالفاً. والشاطر: الذي أعيا أهله خُبثاً. وهذا هو 
القياسء لأنّه إذا فعل ذلك بعد عن جماعتهم ومُعظم أمرهم. ومن هذا الباب الشطر 
الذي يقال في قصد الشيء وجهته. 

التهذيب ١١‏ / ۳۰۷ - قال الليث: شَطّْر كل شيء: نصفه. وفي مكل أحلّب 
حَلباً لك شَطره: أي نصفه. وشطرت الشيء: جعلته نصفين. عن أبي زيد: إذا بيس 
أحد خلفي النّعجة, فهو شطور» وهي من الإبل التي قد يبس خلفانِ من أخلافها. أبو 
عبيد: الشّطير: البعيد» ويقال للغريب شطيراً. لتباعده عن قومه. والشَّطْر: البعد. 


شطر 54 


شطر المَسْجد: قال الفرّاء: يريد نحوه وتلقاءه. ومثله في الكلام وَل وجهك شطره 
راهب قال أبو ساق أي رها ل اخعلاف بين أهل الل فيد قال: والشطر 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يعم الجنب والطرف» فإنّ الجنب كا 
مرّ: هو ما يلي الشيء من غير انفصالء والطرف هو منتهى الشيء داخلاً فيه. وأمًا 
الشطر فهو جهة وجانب من الشيء سواء كان في داخل أو من خارج. 

ومهذا اللحاظ يطلق على طرف من الشيء وهو أعمٌّ من أن يكون مقدار نصف 
منه أو قريباً منه. وعلى جانب من الشيء منفصلاً وفي جنبه وهو جهة الشيء لاصقة 
به. 

وبالنظر إلى هذا الأصل: يطلق على البعد إذا كان عا يلى ومنفصلاً عن الشىء. 
وعلى التلقاء والتحو. 

قول وجهّك شَطر المسجد الحرام - ؟ / .١54‏ 

وحيث ما کے تولوا وچو کک سطده 10۰/۲. 

أ هة المسجد» طرفا مئة أو جايا هه ووشاها غنوان الجهة: 

ولايخى وجود الاشتقاق الأكبر فا بين المادّة وموادٌ الشطء والشطب والشطّء 
ويجمعها مفهوم الإمتداد. 

وما التعبير بكلمة المسجد الحرام دون الكعبة والبيت وغيرهما: إشارة إلى 
التوجّه الباطنئ أيضاًء فإنّ السجود كا مر هو آخر مرتبة العبوديّة. وهو فناء العبد 
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V۰‏ شط 


بافحاء الأنانيّة وتحقّق غاية الخضوع والذلةء فلازم للعبد المستقبل أن يتوجّه بقلبه 
أيضاً إلى هذا المقام الأسنى , ويستعدٌ للوصول إليه» وهو السجود احق الحرم فيه جميع 
العلائق الدنيويّة. 

ودا الم ق حقّ التوحيد في التوجّه الظاهرئ والباطنئ, وتتحصّل 
الوحدة الحقّة في الإجتاع والإنفراد. 


یں 


شط : 

مقاات قط اک ها اع ا غ يدن ا فاقا 
البعد: فقوهم شطّت الدارء إذا بعدت» تشط شطوطاً. والشّطاط البعد. والس طاط : 
الطولء وهو قياس البُعدء لأنّ أعلاه يبد عن الأرض. ويقال أشط فلان في السوم, 
إذا أبعد وأ الشَّطّط, وهو يجاوزة القدر. ويقال أشطّ القوم في طلب فلان إذا أمعنوا 
وأبعدوا. وأمّا الميل: فالميل في الحكم» ويجوز أن ينقل إلى هذا الباب الاحتجاج بقوله 
تعالى - ولا تُشطط - أي لا تل يقال شط وأشطء وهو الجور والميل في الحكم. 
والشَّط: شط السّنام وهو شقه» ولكلٌ سنام شَطَانِء وإنما سمّي شَطَاً لأنه مائل في 
أحد الجاتبين : وشط الهر سق شط لذلفء لفق الجانبيت. 

مصبا - شطْت الدار: بعدت. وشط فلان في حكنه شُطوطأ وشططاً: جار 
وظلم. وشط في القوم شَطَطاً وشُطوطاً: أغلظ فيه. وشطّ في السوم: أفرط. والجميع 
من بابي ضرب وقتل, وأشط في الحكم وفي السوم أيضاً: لغة. والشط : جانب النهر 
وجانب الوادي . 


مفر الشَّطّط: الإفراد فى البعد» يقال شطت الدار وأشطء يقال فى المكان وف 


الحكم وفي السوم. وعبّر بالشَّطّط عن الجور. 


أن الأضل الواحد فى حذه الماةة: هى القايل عن أمر كايت وق الأنفضال 
مسو معاد كد ابت لسن عجان أ N‏ عن كر معان 
والقايل عن الحقٌ, والانحراف في حق أو حكم أو عمل. والإفراط والغلظة عن 
الاعتدال. 

ففاهيم البُعد والجور والانحراف والإفراط وغيرها: من مصاديق الأصل إذا 
رط قا عبد اال والالفضال عن أمر ایت 

فاحكم بیتنا باحق ولا تُشطِط وآهرنا إلى سَواء الصراط - 78/ ۲۲. 

فتذكر المادّة في مورد القايل عن الحقٌّ وعن سواء الصراط . 

وهذا الأمر لازم الرعاية لكل فقيه يتقضي في حكم أو أمر. 

لَن تدعو من دونه إطالَقّد قُلنا إذاً سَطَطاً - ۱۸ / .١5‏ 

وأتذكان رل مفشاغل الله طط د 7۷۲ 2 

وأيّ تقايل عن الحقٌّ الثابت أعظمٌ من القول في الله عڙ وجلّ خلاف شأنه 
وام كالول ال كةو له الكل هساح اوولداء وامفال ذلك 

ولايخن أن قول احق في الله عر وجلّ: هو التوحيد الكامل والمعرفة بِأنّ 
الحكم والسلطة والحول والقوّة التامّة لله تعالى» وأَنّه حي قيّوم قادر لا تأخذه سنة 
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ولانوم» ويلازم حقٌّ التوحيد: التوكل والتفويض والرضا والتسلي » ويجمعها العبوديّة 
الكاملة وحو الأنانيّة والفناء التامٌ. 


۷۲ شطن 


شطن : 

مصبا - شطّنت الدار شطوناً من باب قعد: بعدت. والشّطّن: الحبل» والجمع 
أشطان. وفي الشيطان قولان: أحدُهما أنه من شطن إذا بعد عن الحق أو عن رحمة 
لله » فتكون النون أصليّة. وكلّ عاتٍ متمرّد من الجنّ والإنس والدوابٌ فهو شيطان. 
والقول الثاني أنّ الياء أصليّة من شاط يشيط إذا بطل أو احترقء فوزنه فَعلان. 

ا قطن مل مطره ضحيع يذل عل اعد يقال قطنت الدار اسن 
شُطوناً: إذا غربت. ولّوى شَطون أي بعيدة. ويقال: بئر شَطون أي بعيدة القَعر 
والشّطّن: الحبل, وهو القياس, لأنّهِ بعيد ما بين الطرفين. قال الخليل: الشّطّن: الحبل 
الطويل. وأَمّا الشيطان: فقال قوم هو من هذا الباب والنون فيه أصليّة. لببعده عن 
احق وترّده. ويُشبه أن يكون من حجّة مَن قال بهذا القول قول أميّة: ايا شاطِن 
غعصاه كاه فيكو بوزن فيعال. ويقال إن الئون فيه ؤائدةء واه من شاط. 

التهذيب ۳١١‏ -الشطن: الحبل الطويل الشديد الفتل يستق به ويشدٌ به 
اللخيل..وقال ان السكيت؟ القّطن مصدر قطن فط إذا حالف عن ت ووجهة: 
والشّطّن: الحبل الذي يُشطن به الدلوء والمُشاطن: الذي يتزع الدلو من البثر بحبلين. 
وقال غيرة+ آلية شطوق» إذا كانت مائلة فى شق وار شطون: شاعوية وجا 
وحرب شّطون: عَيرة شديدة. الأصمعئ: رح شّطون: طويل أعوجء وبتر شّطون: 
بعيدة القعر في جرابها عِوّج. وقال الليث: الشيطان قيعال من شَطّن أي بعٌدء وشَيْطنَ 
الرجل وتشيطّن: إذا صار كالشيطان وفعل فعله. وقال غيره: الشيطان فَعلان من 
قاط يشيط: إذا هلك واحترق. قلث: والأول أكبرء والدليل عل أنه من شَطن قول 
أميّة انا شاطن عَصاه. 


شطن وف 


قع - (شاطان) الشيطان. خص » عدوٌ متهم . 
(شاطّن) حقد» كرهء بَعَضء عادّی» كان ا 
(شطناء) [آرامة ] الشيطان. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو اميل عن الحقٌ والاستقامة وتحقّقُ العوج 
والالتواء. 

ممق هان عل ار الي ال اد عن الى واي ر 
فيه عِوّج. وحرب خارج عن النظم والجريان الصحيح› وحبل طويل فيه فتل والتواءء 
وعدوٌ خارج عن الصدق والرفق. 

والشيطان كلمة مأخوذة عن العبريّة والسريانية» وهو على وزان فيعال 
كالقيدار والبيطار واطيذام. 

وق و مصداق كال لن اليل عن اللخ والالسقاءة ق مغام الغرب» 
والاعوجاج في سلوك سبيل الطاعة» والخروج عن مراحل الصدق والوفاءء والالتواء 
والفتل في الرفق والرحمة والوفاق. 

وهذا المعنى يتحقّق في الجن والإنس والحيوان وغيرهاء ولكنّ كلمة الشيطان 
يتصرف إطلاقها إلى الجن ثم إلى الإنس بقرينةء ثم إلى الحيوان. 

فا ج كما في: وما هو بقول شَيطانٍ رجیم » وحفظاً مِن کل شیطان مارٍد. أن لا 
َعبّدوا الشّيطانَ. 


والإنس كا في: وإذا خَلَوًا إلى شياطينهم قالوا إا مَعَكُم. وكذلك جَعَلنا لكل 


۷٤‏ شطن 


ي عدوا شَياطينَ الإنس وا لجن . 

ويذكر للشيطنة في القران آثار ولوازم: كالإضلال والإغواءء والعداوة, 
وا لضام وال مر بالفعشاء والمتكر» والتويية» السىك وغقيرها. 

فالاضلال والاغزاب و اا أن ای عا بيدا - 2 

قال فبعرّتك لأغويئّهم أجمعينَ - ۳۸ / ۸۲ . 

والغدازة اا ا ا آم يرقة يكك ا ان 
اهر والقفس = ۹⁄8 

ا الشيطان کا دن - ۲7۷ 

إِنَّ الشَّيطانَ للانسان عدو مُبين - ١١‏ / 0. 

والأمر بالفحشاء والمنكر: ومن يسبع خُطُواتٍ الشّيطان فإنّهِ يأمْدُ بالقخشاء 
والفكر = رار 

الشیطان يعد کم الفقر ويأمركم بالگًحشاء - ۲ / 538. 

كمل الشّيطان إذ قال للانسان اکفر - ۵۹ .٠١/‏ 

والرسومنة: ان 0 الوه كات بارا 

فوّسوّسٌ إليه الشيطان قال يا آدَمُ هَل أدلّك  .17١ / ٠١‏ 

والتزيين: وإذ رين هم الشَّيطَانٌ أعباهم - ۸ 487. 

ولكن قشت فلوكم ودين فم الفّيطاق ها كانوا يفعلون ‏ + / 116 

والدعوة إلى التار: ولو كان الشيطان دغر كم إلى عذاب العير - ١/؟.‏ 


لا يَفتننّكُم الشَّيطانْ كا أخرج أبويكم مِنَ الجنّة - ۷/ ۲۷. 


Vo شطن‎ 


والكفر: وکانَ الشَّيطانُ لربّه کفوراً - ۱۷ / ۲۷. 

كَمَكّل الشیطان إذ قال للانسان اکفر - 05 / .١5‏ 

والقول الجامع أَنّ الشيطان لغةً هو المائل المنحرف عن احق وصراطه مع كونه 
متصفاً بالاعوجاج» وهذا مفهوم كلي وله حقيقة وثبوت في الخارج ومن كان كذلك: 
فهو منحرف عن المح الأول بالكفر والكفران والطّغيان فكراً. ومنحرف عن جهة 


الفا نة والتكيطة ومتحرف عق إطاعة العطن, بالعضيان والطفيان وقفل انكر 
والفحشاء والإضلال والإغواء والدعوة إلى الفساد وإلى النار والهلاك وإظهار البغضاء 
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والعدوان عملا. 


فالشيطان هو جامع هذه الرذائل ويجمع هذه الخسائس بانحرافه عن الحقّ 
وميله عن سبيل الحقيقة, ويقابله ال رمن وهو الحقّ الأوّل: 


- 


وشو قي حن كر الاق ی ا خيطابا یو كريى ‏ نوم م 
إن الشَّيطانَ کان لمن عَصِيَاً - ١9‏ / 44. 

ويقابله أيضاً الإنسان التام: 

إن الشيظاة اتان غ نے +3735 

إذّ ايفان كان للانسان عدو كيدا 7١۷‏ 27 

وعلى هذا يؤمر الإنسان بمخالفته: 

ولا تتّبعوا خُطُواتٍِ الشّيطان. 

وق كفل الشيطان 0 من كرون الله و خب سانا کا - 1574 


فاستعذ بالله مِنَ الشّيطان الّجيم - .48/1١7‏ 


۷٦‏ شطن 


ويتيغي هنا التنبية على أمور: 

١‏ إن اختلاف مراتب العوالم إا هو باختلاف الحدوديّة فيها شدّة وضعفاً فا 
كان الحة فيه ن فيوس جا والقدرة وال الحا اة راج دة 
ا 


فعالم العقل (الجبروت) حدوده في ذاته فقط. وفي عالم الملكوت مضافاً إلى 


مضافاً إلى الحدّين حدود مادّية أيضاً. وف العالم النباتي: جهة المادّية أغلب وجهة 
الروحانية وقواها أضعف, وف الجمادات تحدوديّة ومادّية صرفة» وعالم الإنسان 
يجموع من العوالم ومظهر تام لمراتب مختلفة, وفيه استعداد التشكّل بأيّ شكل منها 
سافلةوغالية: 

۲ - عالم الملكوت يتشعٌب على شعبتين: شعبة دانية نازلة» وشعبة ما 2ة 
عالية. والخلوقون بالملكوت العالية يسمّون بالملائكة. وفيها مراتب وطبقات على 
اختلاف في منازهم ووظائفهم. وأهل النازلة السافلة يسمُّون بالجنّ. وفهم من 
ادود نا لسن فق العالية, 


وآنا ليها القراه تو عدتاها فقت كرسا ديا و ا ے2 

وهده الحدود أوجبث وجود طغيان وعصيان فيهم دون الملائكة ‏ وأنًا متا 
الارن وما فون ذلك كتاطرائق ا 7۷ 

فا جن في مرتبة بين مرتبة الحيوان والملائكة, باعتبار الحدود فيها. 

۳ كلا ازداد الحدّ في موجود: يزداد الطغيان والعصيان فيه» فإنّ لحدوديّة 
اخ حروميّة وممنوعيّة, والممنوعيّة توجب الحرص والطمع وهيجان الميل والشهوة 


شطن ۷v‏ 
وقصور الاستطاعة, وهذه الأمور في النفس تولد العدوان والعصيان والخلاف والتجاوز 
والظلم والسخط والغضب والانحرافات في القول والعمل والخصومة والاستكبار. 


فاه لا خصومة ولا عدوان ولا استكبار ولا طمع ولا غضب في صورة الحريّة 
والاظلاق اة واا ت المصيان من اشدرد: 


وعلامة العصيان عدم الرّضا: والاقتناع با قسّم له, فإذا افتقد الاقتناع وهو 
من أعظم محامد الصفات: تظهر آثار الطغيان والعصيان. 

٤‏ - قلنا إِنّ الشيطان» هو المتايل عن احق مع الاعوجاج» فيستعمل هذا اللفظ 
في موارد التجاوز والطغيان والعدوان, وهذا بخلاف كلمة إبليس وهو من الابلاس 
عق الاين الد ر غل ٠‏ 

إلا إبليس أبى أن يّكون مَع السّاجدين - 1/۱0" . 

وقد صق غلم إبليش نه فاتبعوه إلا قريقاً - +" /ر ١‏ ؟. 

إلآإبليش اسو ر کان مخ الكاقرينخ = 7۲۸ ۷5 

وهذا إبليس يعار عنه بالشيطان إذا لوحظ فيه العدوان. 

وسوس لما الشّيطانٌليبِدِي لما - ۷/ .7١‏ 

فأزمما الشَّيطانُعَنها - ؟ / +". 

فيلاحظ في كل من التعبيرين خصوصيّة مفهوم كلّ منها الذي يستعمل. 

ه ‏ الشيطنة لاتوجد فى عام العقل: لفقدان الحدود الخارجيّة فيه. فلا يتصوّر 
ولا اعوجاج في السلوك والطاعة, فليس في هذا العام إل فناء في خضوع» ومعرفة 


۷۸ شطن 


وشهود» وطاعة وخشوع خالص» لانعدام الأنانيّة فيه. 

وكذلك في عالم الملكوت العُليا: لتفدّههم عن حدود التجمّم والتكائف المادّية, 
واستغراقهم في السجود والقيام والركوع والخنشية: 

لا يَسبقونّه بالقول وهم بأمره يعملون - 5١‏ / ۲۷. 

وله يَسجُّد... والملائکة وهم لا يُستكبرون - .٤٩ / ۱٩‏ 

وما الملكوت الشُفلى: فالحدود فا زائدة» والقايلات فيها ممكنة؛ فإذا تحقّق 
القايل والانحراف عن الحقّ : يتبعه الاعوجاج. 3 الطغيان والعدوان والضلال والاضلال 
والشيطنة. 

37 الإنسان: فهو ما دام لم يصل إلى منزل الملكوت العُلياء فف معرض ضلال 
ورَلة: 

فأمًا من طَعَى وآثَرَ الحياة الدّنيا فإن الجحي هي المأوى - ۷۹ / A‏ 

ارا القباطية ار این دوو الله ۴۳۰7۷ 

وإذا خَّلَوا إلى شَياطيئهم قالوا إن مَعَكُم ‏ ؟ / .٠١‏ 

"علق ا من بحت 50 ما بكرو بي الأسان ,الك دة الأنساة 
خُلق من ماء مهين» وباعتبار من تراب أو طين. والملائكة خلقت من مادّة لطيفة 
کیرات وا ا دهن ل من تار و لفن المراة لار اف اة فيا ان 
الآفسان ليس رابا فعاد: 

والمادّة الناريّة ما فيها حرارة, والحرارة فيها تحرّك سريع شديد» وهي تتحصّل 
من تحوّل في المادّة إلى حالة ثانويّة لطيفة. ومن الحرارة تنود المادّة النورانيّة فيكون 
الجنّ من حيث المادّة ألطف من الإنسان, والملائكة فوقه. كما في الشجر والنار والنور 


شطن 7 


- قال آنا خَيُ مِنهُ خَلّتَني مِن نار وخَلَّقَتَهُ من طين - ۷/ ۱۲. 

وال مجان خَلّقناه من قبل مِن نار السّموم - ١6‏ / ۲۷. 

وخَلَقَ ا لجان مِن مارج مِن نار 00 /10. 

۷-وليعلم أنّ القاش مع الشيطان الجوٌ: لابدٌ وأن يكون في سطح لطيف وفي 
مرتبة تلام مرتبة الشيطان والجنٌ من جهة المادّة. وليس المراد حصول اتقاش والتلاق 
ف سطح المادة. 

فيكون المراد من المقارنة والتولي والوسوسة والنزغ والتزيين والإلقاء والوحي 
من الشيطان: ما يلاثم خصوصيّة وجوده ومرتبة خلقته وأطواره. 

فليس المراد من هذه المعاني: ما يتحقّق ويتصوّر في عالم المادّة من لقاء وتاش 
وارتباط مادّيّة خارجيّة. حتى تحتاج إلى مقابلة ومشافهة ظاهريّة. وإلى تقارب 
وتقارن مكاذة. 

فالارتباط بين الشيطان والإنسان: إا يتحقّق في عالم فوق عالم المادّة. فيوحي 
الشيطان إلى أوليائه وأتباعه ويُوسوس في صدورهم ويُضلّهم وتيود على طور قريب 
من الطور الروحاني والإلقاء القلي: 

ذلك الان كوف ریا 7۴ ۷ 

قن يكن لاطا له قرينا شيا قرينا 74 ۸ 

وريد الشّيطان أن يُضلّهم - .1٠ / ٤‏ 

عدم وكيم وما عدم الشيطان إلا غُروراً - ١۲١/۶‏ 

وسوس كما السيطان يبي - ۷/ .٠١‏ 


وإ رين فم الشيطان أعياكهم - 7۸ .٤۸‏ 


آنا القيطان 5 وه = 47757 

۸ هذه المعاني الملقاة من جانب الشيطان: كا يلق من شياطين الإنس» 
وليس بتسلط وحكومة وتفوّق من جانب الشيطان, كا أنه لا تسأط ولا قهر ولا 
جبر ولا حكومة لشياطين الانس على من سواهم. 

والفرق بينهما أن الإلقاء في الإنس ما يتحقّق بوسائل الجوارح والقوى البدنيّة 
للائية كاللسان والعمل»وق اللحث بالقوى الباطنيةء فإ رارع والقوى الظاهرية 
البدنية غير مؤثرة في ارتباطهم| : 

وإنّ الشياطين لَيُوحونَ إلى أوليائهم - 7/ .٠١١‏ 

التو اوا الشياطية أولياة - 2۷ +2 

فلا يقال إن الله عرّ وجلّ قد سلط الشياطين على أفراد الانسان. 

هل نیکم عل من تنل الشّياطين تغرّلٌ على کل أفاك أثم - ۲۹ / .77١‏ 

ليجعَلَ ما بلق الشَيطان فتنة لَّذِينَ في قلوبهم مَرَض - or / YY‏ 

ث إن الشيطان في الآيات الكرية: قد يراد منه الشيطان الشخصى المعيّن, كما في 
الشيطان الذي وسوس لآدم ومواء غلا الشلام: 

وسوس ا الشّيطانٌ, فأزُما السطان عَنها فأخرَجَهما - ۲ / 71. 

وقد يراد مطلق الشيطان کا في: 

نا ا متفر والمَئْسبٌ ... من عَمَل الشّيطان - 8 / .5١‏ 

فالشيطان له مفهوم عام مطلق» وإرادة كلّ من أنواعه ومصاديقه يحتاج إلى 

قرينة مقاميّة أو مقاليّة. 
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شعب : 

قا كت أصلان سافان عضا يدل عل الاقتراف, والكش ع 
الاجاع. ثم اختلف أهل اللغة في ذلك فقال قوم هو من باب الأضداد. وقد نص 
الخليل على ذلك. وقال آخرون: ليس ذلك من الأضداد إا هي لغات. قال الخليل: 
من عجائب الكلام ووسع العربيّة أَنّ الشّعب يكون تفرّقاً ويكون اجتاعاً. وقوطم 
للصَّدْع ف الشيء شعب» ومنه الشعب ما تشعٌّب من قبائل العرب والعجم, وا جمع 
شعوب» ويقال الشَّعْبٍ الحيّ العظيم. ومَشْعبٌ الحقّ: طريقه. ويقال انشعبت بهم 
الطدق : إذا تفّقت. والشعب ما أنفرج بين الجبلين. قال ابن دُريد: وسمّي شَعبان 
لتشعّبهم فيه وهو تفرّقهم في طلب المياه. وأمّا الباب الآخر: فقوهم شَعَب الصدع إذا 
لاءمه. ويقال للوثقب اليشعب. وقد يجوز أن يكون الشّعب الذي في باب القبائل سمّي 
للاجتاع والائتلاف. ويقولون تفرّق شَعْبُ بني فلان» وهذا يدل على الاجتاع . 

مصبا - الشعب: الطريق» وقيل الطريق في الجبل» والجمع شعاب. والشّعب: 
ما انقسمت فيه قبائل العرب» والجمع شعوب. ويقال الشعب: الحيّ العظيم . وشعبتٌ 
القومَ شعباً من باب نفع : جمعتهم وفرفتهم » فيكون من الأضداد. ومن التفريق اشتق 
اسم لمنيّة. شعوب. لأنّا تُفرّق الخلائق وصار علاً ها غير منصرف. 

مفر ‏ الشّعْب: القبيلة المتشعبة من حيّ واحد. والشعب من الوادي: ما اجتمع 
منه طرف وتفرّق طرف فإذا نظرت إليه من ال جانب الذي تفرّق أخذت في وهمك 
واحداً يتفرّق, وإذا نظرت من جانب الاجتاع أخذت في وهمك إثنين اجتمعاء فلذلك 
قيل شعبت إذا جمعت, وشعبت إذا فرقت. وشعيب: تصغير شَّعْبٍ الذي هو مصدر, 


أو الذي هو إسمء أو تصغير شعب. والشّعيب: المزادة التق التي قد أصلحت وجمعت . 


: ۸۲ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجتمع المتشكّل المنقسم عن مجتمع آخر. 
ففيه قيدان الانقسام والتجمّع بعده. 

فهذان المفهومان مأخوذان معاً في الأصل» ولابدٌ من كونهم| ملحوظين, وليس 
کا بالامماةا بنط تكوى اللقة من ا 

فلا يصح إطلاق المادّة على محرد مفاهيم ‏ الجمعء التفرّق. الصدع» التلاؤم» 
ومصاديقها بدون لحاظ القيدين: إلا مجازاً. 

و شعريا وقيائل ا 1/24 

الشعوت هو ما يتسعب من أضل توح الانسانء كالأسوة والأخير والأبيض 

الشعوب باعتبار الامتيازات الطبيعيّة الخارجيّة: والقبائل باعتبار الخصوصيّات 
الحاصلة بالنّسبء, وهذه الامتيازات لاتوجب فضيلة ولاشرفاً في مقاماتهم المعنويّة 
- إن أكرمَكم عند الله أتقاكم . 

إنطلقوا إلى ماکنتم به تُكَذْبِونَ انطلقوا إلى ظلّ ذي ثَلاثِ شُعَب لا ظَليل ولا 
IW‏ 

الانطلاق استرسال وتخلي عن التقيّدات وهو حرّية خصوصة, ولم يعبّر 
بالذهاب وبأمثاله: لعدم الحاجة إلى انتقال أو حركة مكائيّة. بل هو تحوّل حالة 


ونا ا 52 هن الفكةومشاهذة الجراء وروية ا قار الأعيال. 


شعب م 


والظلَ: هو الحاجب وأثره» والحاجب إمّا في مقابل نور وخير أو في قبال 
ظلمة وه فيكون الظلّ المتحضل مها أيضا متقابلين + والمراد من الظل هنا هو ظل 
ماكانوا بد يكذبون: وهو الظلٌ لظلمة وشرٌ. 

ذي ثلاث شُعَب: وهو رؤية النفس والتعلّق بالدنيا والغفلة» فإنّ الحاجب 
للتوجّه إلى الله تعالى والاستنارة بنوره: وقوع الإنسان تحت حجاب هذه الثلاثة, 
فنا هى المانعة الحاجبة عن الله تعالى. 

فو وة ال تمه و توص له أ علق ااا و ها هرد 
وحبوبة ومطلوبة مألوهة أو غفل عن الحق والتوجه إليه: فهو في ظلّ هذه الشعب 
من الحجب الظلانية . 

وهذه الحجب الثلاثة متلازمة: فإنّ الغفلة توجب الانقطاع والبُعد عن مبداً 
الرحمة والنورء ويُّلازمها التوجّه إلى النفس وتأمين هواه» ويتحصّل منها التعلّق 
بالدنيا والتوجّه إلى زخارفها الجالبة. 

فهذا الظل متشكل من ثلاث شعبء وهو ظل معنويّ لا مادّيّء وهو ظل 
ولكنّه لاايغني من اللهب ولايمنع عن مواجهة العذاب. 

واللا کی ضيفة السفين قور عن الأنياء ور 

المروج ١‏ / ۲۸ - شعيب (ص) وهو شعيب بن نويت بن رَعويل بن مڙ بن 
عنقاء بن مدين بن إبراهيم » فكان لسانه عربيّاً. وكان مبعوثا من آهل مدين. فلا 
خرج موسی (ع) هارباً من فرعون مرٌ بشعيب النىّ (ص). 

المعارف 4١‏ ذكر وهب: إِنّ شعيباً وبلعم كانا من ولد رهط آمنوا لإبراهيم 
يوم أحرق, وهاجروا معه إلى الشام» فزرّجهم بنات لوط . فكلّ نيّ كان قبل بني 
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إسرائيل وبعد إبراهيم من اولئك الرهط. وجدّة شعيب هي بنت لوط ونا قيل له 
سرب ا کان دعو - اا لال ق قفن وهال فب خط الا را 
تكن مدين قبيلة شعيب من أصحاب الأيكة. ولكنّها أمّة بُعث إلهم» وخا أصاب قوم 
شعيب ما أصابهم لحق شعيب والّذين آمنوا معه من أصحاب الأيكة إلى مكّة فلم 
يزالوا بها حت ماتوا. وكان مسكن بلعم: ريحاء والشام. 

نهاية الأرب  ٠١‏ - ومنها مّدين: وكانت بها منازل العرب العاربة من عاد 
وطسم وجديس وأميم وجرهم وحضرموت ومن هم في معناهم, م انتقلت مود 
منها إلى الحجر... وهلك من هلك من بقايا العرب العاربة بالمن (يمدين) من عاد 
وغيرهم. وخلفهم فيه بنو قحطان بن عابر فعُرفوا بعرب مدين إلى الآن. 

وتبوك: وهي بلدة عظيمة بين الجر أرض تود وبين الشام» وبها عين ماء 
ونخيل» ويقال إِنّ بها كان أصحاب الأيكة الّذين بعث الله إلهم شعيباً عليه السلام. 


معجم البلدان ‏ مَدين: على بحر القلزم (البحر الأحمر) محاذية لتبوك على نحو 
من ست مراحل» وهي أكبر من تبوك. وبها البثر التي استق منها موسى (ع) لسائة 
شعيب. قال أبو كيده ورات هذه البئر مغطّاة قد بني عليها بيت» وماء أهلها من عين 
تجري» وهي مدينة قوم شعيب» ميت دين بن إبراهيم . ومّدين: إسم القبيلة. 

قاموس كتاب مقدّس - يترون (فضلة): كاهن أو أمير مديان وأبو زوجة 
موی روج ۱/۳ وق خروج 18/9 وأعد 484/1 يدغى يتغوكيل: والظاهر 
أنَّ يترون كان لقباً له مناسبة عمل له. وكان من نسل إبراههم وقطوره. كما في - 
التكوين ۲۵ / ؟. 


خروج "' وما موسی فكان يرعى غم يترون حميه كاهن مديان فساق الغنم 
إلى وراء البريّة 1١ / ٤١‏ -فمضى موسی ورجع إلى يترون حميه. 


Ao شعب‎ 


خروج 1077 قيض موس وا ددن وشق نهن فلا ابو إن .رعرئيل 
بهن قال ما بالكنّ أسرعتنٌ في الجيء اليوم... فأعطى موسى صَفورة ابنته فولدت 
إبناً فدعا إسمّه جرشوم. 

التكوين ‏ 15 - وعاد إبراهيم فأخذ زوجة إسمها قَطورَةٌ فوّلدت له زمرانَ 
ويقشانَ ومّدانَ ومديان وبشباقٌ وخا وبنو مديان عِيفَةُ وعِفر وحَنوكٌ وأبيداع 
والدطة, 

وهكذا في النسخ العبريّة ‏ يترونء. رعوئيل, مديان. 

الكامل لابن الأثير ١‏ / 05 -قیل إِنّ إسم شعيب: يثرون بن ضيعون بن عنقا 
ابن نابت بن مدين بن إبراههم . وقيل هو شعيب بن ميكيل من ولد مدين. وقيل ۾ 
يكن شعيب من ولد إبراهيم واا هو من ولد بعض من آمن بإبراهيم وهاجر معه إلى 
الشام» ولكنّه ابن بنت لوطء وكان ضرير البصر وهو معنى قوله تعالى ‏ وإِنًا لراك 
فينا ضعيفاً أي ضعيف البصر. وكان النىّ (ص) إذا ذكره قال: ذاك خطيب الأنبياء. 
بحسن مراجعته قومه. وإِنّ الله تعالى أرسله إلى أهل مَديّن وهم أصحاب الأيكة, 
وكانوا أهل كفر بالله وتخس للناس في المكايبل والموازين وإفساد أمواهم. 

قع - (يتر) بقيّة. باق » فضلة. 

(يترُون) أفضليّة , مّيزة, تفوّق, رجحان. 


(رعوت) صداقة» زمالة. 


والتحقي 


أنه يستنتج من هذه الكلات امور؛ 


۸٦‏ شعب 


١‏ - إن الأراضي التي عاش وبّعث فيها شعيب: هي الجهة الثماليّة الغربيّة من 
الحجاز التّعوديٌّ, الواقعة فى الجانب الشرقّ من منتهى البحر الأحمرء فى حدود 
ور ات ميدة إلى أراضي الشامء وفيا سكنت قبيلة مدين من آل مديان بن 


إبراهي » وقد میت بلدتهم بمدين. 


۲ - وشعيب النّ (ص) إِمّا من هذه القبيلة أو من تبعهم وصحبهم من المؤمنين 
بإبراهيم (ع)» وعلى أيّ حال فالظاهر كونه من آل بيت إِيان وشرافة وكرامة وعزّة, 
و أسياط لوط النبئّ (ص). 


۳ - وتسميته بشعيب ورّعوئيل ويترون: فكأنّه شَعْب صغير وجتمع حدود 
ينفصل وينشعب من أهل مدين» ويناسب هذا المعنى لفظ يترون بعنى الفُضلة الزائدة 
المتحصّلة من القبيلة. ولعل كلمة شعيب ترجمة يترون» وقد كاه يد اغله تحقيراً عليه. 

وأمّا رَعوئيل: فهو بمعنى صديق الله » ويؤيّد هذا المعنى ما ورد فيه عن انى 
(ص): إنْه بكى من حب اله تعاللى حى عمي بصره فردٌ الله عر وجل عليه بصره ثم 
بكى (ثلاث مرّات) فلا كانت الرابعة: أوحى الله إليه يا شعيب إلى متى يكون أبداً 
منك» إن يكن هذا خوفاً من النار فقد أجرتك» وإن يكن شوقاً إلى الجنّة فقد أيحتك! 
فقال سيّدي إطي أنت تعلم أي ما بكيت خوفاً من نارك ولا شوقاً إلى جتتك» ولكن 
عقد حبّك على قلي فلت أصين أو أراك) فا وجي الل جلاله» اما ]ذا كان هذا 
هكذاء من أجل هذا سأخدمك كليمي موسی بنّ عمران. 


نيقيو من چان امور ال کان قدا راا قبل مبعوثية موسى بن 
عمران (ع)» فيكون زمان حياته في القرن الخامس من مولد إبراهيم (ع)ء فإِنْ موسى 
(ع) توفي حدود سنة 040 من مولد انی إبراهيم (ص)ء وكان خدمة موسی (ع) عند 


فكي نعل ركن معلا هون غدروه وقد كان ع ا 


٥‏ وقد وصف الله تعالى شعيباً في كتابه الكريم بقوله: 

وإلى مَدِينَ أخاهم عات روي اا - ۳1/1۹ 

اا الآيكة المرسلية ا قال ل کیب الا تون إلى لكر ی 
أميق ... فكدذبو قا خذ ی عذاب يوه الل - .٠۷۷ / ۲١‏ 

قالوايا شعيب أصلاتك تأمْرك أن تترك ... إنّك لأنت الحليم الرشيد - /١١‏ 
.AV‏ 

فيصرّح بأنّه كان من الأنبياء المرسلين, وأنّ خالفته وتكذيبه من قومه أوجب 
نزول العذاب علبهم» فهو رسول أمين, وهو الحليم الرشيد على اعتراف من قومه. 

هذا توصيف القرآن الكريم. والتوراة کا رأيت تعرّفه بأَنّه كاهن» أو أمير 
مدیانء کا ف سفر الخروج والقاموس المقدّس. 

5« العين يقوله ان : ااه شهيياً يدل عل أن شعيباً كان من أفراة قرم 
ومن مدين, كا في: أخاهم هوداًء أخاهم صالحاً . والأصل يقتضي أن يكون الرسول 
مبعوثاً إلى قومه» ليكونوا على بصيرة من أمره وسوابقه» ويكون الرسول أعرف بهم 


وبآداءهم. 


5 


سعر : 

مصبا ‏ الشّعْر فيجمع على شعور, وبفتحها فيُجمع على أشعار كسبب وأسباب, 
وهو من الإنسان وغيره» وهو مذكّر الواحدة شعرة. والشعار: كثرة الشجر في 
الأرض. والشعار: ما ولي الجسد من الثياب. وشاعرتها: غت معها في شعار واحد. 
والشّعار أيضاً: علامة القوم في الحرب, وهو ما يّنادَون به ليعرف بعضهم بعضاً. 


AA‏ شعر 


والعيد شعار من شعائر الإسلام. والشّعائر: المح وأفعاله, الواحدة شعيرة أو شعارة. 
والمشاعر: مواضع المناسك. والمَشعر الحرام: جبل بآخر مُزدلفة وإسمه فَرّح» وميمه 
بعضهم يُكسرها على التشبيه بإسم الآلة. والشّعير: حَبٌ معروف, وأهل نجد تؤنّئه 
وغيرهم يذكّره. والشّعر العربيٌ: هو النظم الموزون, وهو مأخوذ من شعرت إذا فطنت 
وعلمت» وسمّي شاعراً لفطنته وعلمه به. وهو مصدر في الأصلء يقال شرت أشكٌر 
من باب قتل: إذا قلته» وجمع الشاعر شُعَراء» وشّعَرت بالشيء شعوراً من باب قعد 
وشعراً وشعرةٌ: علمت» وليت شعري: ليتني علمث. وأشعرت البدنة إشعاراً: خززت 
ا 
أقول: الثدنة: البقرة أو الناقة. واللخة + الطعن: والشنام؛ حدية ظهر البعين. 


مقا شعر: أصلان معروفان يدل أحدهما على تّبات, والآخر على علم وعَلَّم . 
فالأوَل ‏ الشَّعر معروف, والجمع أشعار, وهو جمعٌ جمع (بلحاظ دلالة الشعر على 
الجمعيّة کا في القر والقرة). والواحدة سَعَرة»ورجل أشعر: طويل شعر الرأس والجسد. 
والشعار: الشجر. ويقال لما استدار با حافر من منتهى الجلد حيث ينبت الشّعر حوالي 
الحافر: أشعرء والجمع الأشاعر. والشَّعْراء: جنس من المتؤخ, وسمّي بذلك لثيء 
يعلوها كالرَعَّب. والشّغْراء: ذبابة كأنّ على يدا رَعَباً. ومن الباب داهية شغراء. 
وتمًا يقرب من هذا الشّعير وهو معروف. والشعارير: صغار القثّاء. والشعار: ما وَلي 
اسفن النناي كلم عش الععر الذى عل اة الات الاخ السار اللي 
يتنادى به القوم في الحرب. والأصل قوطم - شَعَرت بالثيء» إذا علمته وفطنت لهء 
قال قوم أصله من الشّْرة كالدّربة والفطنة, يقال شّعرة, وسكي الشاعر لاله يفطن لم 
لا قطن له غر 


شعر ۸۹ 


ع 


الفروق 15 -الفرق بين العلم والشعور: أن العلم هو ما ذكرناه (اعتقاد الثنيء 
على ماهو به على سبيل الثقة). والشعور: علم يوصل إليه من وجه دقيق كدقّة الشّعر. 
وهذا قيل للشاعر شاعر لفطنته لدقيق المعاني. وقيل للشعير شعيراً للشظية الدقيقة 
لني في طرفه خلاف الحنطة. ولا يقال: الله يشعر. لأنّ الأشياء لا تدقّ عنه. وهذا 
قول من يقول: إن الشعور هو أن يدرك بالمشاعر وهي الحواش» كما أن الإحساس 
هو الإدراك بالحاشة. 


مقر تالش روتء وجعة أ شار وشعريث: أصبت الك ومته اش 
شعرت كذا أي علمت علاً في الدقّة كإصابة الشّعر. والشّعر في الأصل إسم للعلم 
الدقيق في قوهم ليت شغري» وصار في التعارف إسمأً للموزون لمق من الكلام, 
والشاعر للمختص بصناعته. ومشاعر الحجٌ: معالمه الظاهرة للحواش» والواحد مُشعر, 
ويقال قسائر المنته الواخد عير له قرلا شعائر الل ای انا تی إل نيت ان 
وسعي بذلك لأنها ر 58 بأن تدمی بشعيرة أي حديدة يشعر بها. والشعار: 


الوت الذي ييل المد اة ال 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما دق أو رق في حيط لشيء. متحصّلاً 
ند أن اا بى كالتفر الكل ف الفح الخارم مى علد اران وا اجار 
الدقيقة في الأراضي المستعدّة, والحبوب اللطيفة الخارجة عن ساق الشعير» والثوب 
اللطيف يلبس تحت الثياب ملصّقاً بالبدن, والعلامات المعيّنة تجعل لقوم من الحاربين 
مستسرّة خصوصة, وأعمال وخصوصيّات دقيقة لموضوع, وإحساسات دقيقة للنفس, 
وذوقيّات لطيفة طاء وهكذا. 


4 شعر 


وبلحاظ هذا الأصل مع حفظ خصوصيّات الصيغة: تطلق المادّة في معاني 
متناسية: کا تفلتاهاء وقد سعمل منشطة بالا شاق لارا 

فظهر أَنّ القيود المذكورة في الأصل لازم أن تلاحظ في موارد الاستعمال, وأمًا 
إذا استعملت من دون رعاية القيود: فهي من التجوّز. كالعلم المطلق, ومطلق الأشجار, 
ومطلق الآثار والعلام. 

وقريب من هذا الأصل ما ف اللغة العيرية للادّة: 

قع - (شافر) فك ضور اعقو حدس : قذّرء افر فن: 

فالشعور إا هو بمعنى الإدراك الدقيق» وبهذه المناسبة يطلق المَشاعر على 
الحواش, وبالنظر إلى هذا الأصل قد استعملت في القرآن الكريم. 

اا ل اللفبدوة وكن ل TTT‏ رة( ا تنا 
يَشْكُرون, وما يمكُرون إلا نشم وما يَشعُرون. 

يراد باتهم مايُدركون بالإحساس الدقيق إفسادهم وإضلاهم ومكرهم. فالمنق” 
ف هذه اللوارة عو الأدراك الدقيق؛ قاجا عضساجة إلى هذا التحوحن الالحشاس.ولة 
يكف فيها مطلق التوجّه والإدراك الإ مالي المطلق. 

إن حساتهم إلا على َي أو تشعرون - 51 / .١1١7‏ 

أي إن كنتم في إدراك دقيق. 

والشاعر: هو الذي له إحساس لطيف وإدراك دقيقء وهذا المعنى في نفسه 
مطلوب وبمدوح وطلب للحق وسلوك في سبيل الحقيقة. 


وأا اذا انسل قبال اللقانات ارات العالية ارد كن متا 


ج ۹۱ 
وغير مطلوب» فإِنٌ الدقّة في الإحساس من نفسه والاتكاء على هذا المعنى: يدل على 
فقدان الوحى والالهام والارتباط والشهود والحقٌ والنبوّة. 

وَماهوّ بقول شاعر قليلاً ما تؤمنون - .4١ / 1٩‏ 

وكولون اتنا ا العا نعاض ضفرن - ۹7 

َل قالوا أضغاثٌ أحلام بل أفتراه بل هو شاعر  ۲١‏ / 0. 

تدوع اذ ها ارهن آل ن وال اتا لبس اذهو اة اقكار ال 
فلا يعتمد عليه ولا يصح السكون إليه فيقول تعالى : 

وها عليناء ال وما ی إناس اوک رثرآن ن - و 

فالشعر هو دقّة ف الادراك ولطف ف الذوقيّات, ثم يطلق ف الغرف على 
نا تعمل فيه هذه الد والذوق» وهه الدقة واللطق آم من أن تكو من اا 
الوصول إلى الحقّ أو لطفاً في نفس الموضوع ومن جهة الذوق وإبداع المعاني الظريفة 
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والقبيرات اللطيقةببونينا حاط كين الس اللطيق م احكية أو يا جالياً 
وموردٌ توجّه الناس. 

والشُعراء يتمهم الغاوون أل ترَأَئُم ف كُلَّ واد تهیمون - 51 / .۲۲١‏ 

وإذا كانت الدقّة في الإدراك للوصول إلى احق واهداية لا في الأمور المادّية 
النفسانيّة : فتكون مطلوبة. 

إل اليئ را وخبلرا الشالحات وذكروا اكوا با روم 

وأمًا الشّعائر للّه: فالشّعيرة فعيلة بمعنى ما يدرك بالأُطف والدقّة حول عظمته 
وجلاله وسلطانه» وما يرتبط بظهور أمره. 


۹۲ شعر 


إن الصّفا والمَر وة من شعائر الله - ۲ / .١68‏ 

لا شلوا شعائر الله - ٩‏ /۲. 

والبُدنَ جُعلناها لَكم من شّعائر الله - ۲۲ / .۳٠‏ 

ذلك ومن يُعَظّم شَعَائرَ اله مما من قوی القُلوب - ۲۲ / .٠۲‏ 

فوضوعات الُدن والصفا والمروة وما يتعلّق بها مما يدرك دقيقاً حول عظمة 
لله تعالى» ومن لطائف جلاله المحسوسة المتجلية الظاهرة» ولازم أن تعظّم شعائره» 
وئمت” في حفظها ويُتوجّه إلى تحققها بأحسن أنحائه. وهذا المعنى إِنما يتحقّق إذا تحقّق 
حقّ التقوى في القلب» فإنّ التقوى هو حفظ النفس والمراقبة عليها وصيانتها عن أيّ 
كلاف و اغراق عق كل س ال د واا ی اا ازواد الوه والتلوضن 
يزداد التوجه والعلاقة إلى تنظيم شعائره تعالى . 

فيصح لنا أن نفسّر الشعائر: بِأئّهَا علائم لطيفة وآيات دقيقة وشواهد رقيقة 
تدرك حول مقاماته وكبريائه وعظمته. 

وأما المشاعر: فهو جمع مَشعر مصدراً أو إسماً لمكان أو زمان كالمناسك» فهو 
اعوفق العا فيدل عل امك ور رة فا ترد وهر العا اها :را 
اهارا 

فإذا أُقضتم من عَرَفات فاذكروا الله عند المَشعر الحرام - ۲ / .٠۹۸‏ 

هذه الكلمة إسم باعتبار كون المكان حلاً لإدراك دقيق من آيات إِطهّيّة, 
ومنزلاً لمشاهدة الشعائر لله تعالى» فهي تنطبق على مجموع أراضي تقع فيها هذه 
الشعائر, بأيّ إسم كان وهذا لطف التعبير بها. 


وهي تبتدئ ظاهراً من المَأَزِمَيْن إلى وادي مُحَسّرء والمَأَزم مَضيق بين جبلين 
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بعد عرفة, وحدٌ الحرم من المأزِمَيْنء وما بين المأزمَيْن وبطن عُرَنة: يقال له المُؤْدلفة 
وقرّح وجمع وار كل منها يطلق بقسمة مخصوصة منه» والجموع يقال له المشعر 
الحرام. 

وأمّا الشَّر: قلنا إن ما يتحصّل في سطح جلد الحيوان» ويشتق منه بالاشتقاق 
الانتزاعيّ فيقال شعرت. 

وَجَعَلَ لَكُم من جُلود الأنعام بُيوتاً... ومن أصوافها وأوبارها وأشعارها أثاثاً 
07 

وأا الشّعرى: على فعلی كذكرى ويعزى. إمّا إسم مصدر أو سء بمعنى ما 
يدرك دقيقاً م جُعل إسماً للكوكب المعيّن. 

وجهة امتياز الكوكب: أله من النجوم الثوابت من القدر الأوّلء وهو أضواً 
الثوابت وأنورها فما يُرى بالنظر الجرد» وهو أكبر من الشمس في حدود / ١١١٠ء‏ 
ويقال إِنّ الشّمس إذا بعدت من الأرض بمقدار هذا النجم واستقرت في محلّه: تكون 
من القدر الماثة. 

وهو واقع في صورة الكلب الأكبر الواقع في الجهة الجنوبيّة من الججتوزاء والجوزا 
هي المشاهدة في وسط السماء في البرجين - الثالث والرابع. 

وكلمة الشعرى عند الإطلاق يراد منها البهائيّة. والشعرى الشاميّة واقعة في 
صورة الكلب الأصغر فيا بين جوزا والشعرى المانيّة. 

وكان بعض العرب يعبدونه ويجعلونه مغبوداً هم. وعلى هذا قال تعالى: وأنّه 
ووت الششرى _ ۹/9۴ 


۹٤‏ شعل 


شعل : 

مقا -شعل: أصل صحيح يدل على انتشار وتفدق في الشىء الواحد من 
حوائبت يقال أسملث انار ق الطب واتفلت التاق واشهل الفيث.والشعيلة: 
الثان القع فى الأبال. وأشعلنا الخيلٌ فى الإغارة: يتفناها. والشعلة من التار 
معروفة. والشّعل: بياض ف تاصية الفرس وذئيه: يقال فرس أشعلء والأتق شغْلاء . 
ومن الباب تفرّق القوم شَعاليلَ أي فِرَقاً كأ نم اشتعلوا. ومما شد عن الباب اليشعل, 
وهو شيء من جلود له أربع قوائم ينتبذ فيه. 

مصبا - شعَلّت النارٌ تشعَل واشتعلت: توقّدت» ويتعدّى بالهمزة فيقال 
أشعلتهاء واستععال الثلاث متعدّياً لغة» ومنه قيل اشتعل فلان غضباً إذا امتلاً غيظاًء 
وقوله تعالى - واشتعَل الرَأْسُ سَيباً -فيه استعارة بديعة» شبّه انتشار الشيب باشتعال 
النار في سرعة التهابه وق أنه لم يبق بعد الاشتعال إلا الخمود. 

اا٠‏ ا بيه الملاوة. وى قلط فة شل فبا انار 
وكذلك القَبَس والشهاب. وأمًا الشّعيلة فهي الفتيلة العُرؤاة بالدهن يستصبح بها. 
وافعل ها أصله فن اسمعال الناز, ولص شيا عل الس والأصمية 
وابوغيروة الغارة اه ع اة رق بعلت إذا دفص وا عات القرية 
والمّزادة إذا سال ماؤها: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التوقّد مع اتتشار وتلألق, مادّياً أو 
هقر ,قالاق اموس كال هال فق الارء وبالار كاك رالرى كاف ترد 


کي ++ ه04 


الغضب» وتوقد الشيب في جهة ظهور البياض في الأشعار: وتوقد الخيل وانتشارها 
في الإغارة» وتوقّد لون البياض في الجيهة أو فى عضو آخرء وتوقد القربة بالسيلان. 

وقد ذكرنا الفرق بين التوقد ومترادفاته في السّعر - فراجع. 

ان ومن الفظ تمق وان الا ها .4/35 

التعبيربالاشتعال للمبالغة والتشديد في ابيضاض شعر الرأسء فكأنٌ الابيضاض 
يتوقّد ويلتهب في الرأس مع انتشار. 

ونسية الاشتعال إلى الرأس دون الشعر مبالغة أخرئى فى ظهور الشيب: فكأ 
الرأس بمجموعه قد التهب. وهكذا التعبير بصيغة الافتعال الدالٌ على المطاوعة, إشارة 
إلى أن الاشتعال قد تحقّق بالطوع وبالجريان الطبيعئ. 


فق : 

مقا - شغف : كلمة واحدة وهى الشّغاف, وهو غلاف القلب قد شَغفها حُبَاً - 
أي أوصل الحبٌّ إلى شّغاف قلبها. 

مصبا شمف اوی قلبه شغفاً من باب نفع, والإسم الشّّف: بلغ شَغْافَه وهو 
غفا وة الال رن لدد تد فيى تشكرف يه 

لسا - شغف: الشّغاف: غلاف القلب» وهو جلدة دونه كالحجاب وسُويداوٌه. 
الشّغاف: موم البلغم » ويقال: بل هو غشاء القلب. وشَعَفه ا حب يشعفه شَغْفاً وشَعَفاً: 
ول إل قاف قلف وقبل:غتى الح قلا . وقيل أصاب اتا أبى عبيد: 
الوا يبلغ الحبٌ شغاف القلب وهي جلدة دونه. وقال الزجاج: شَعَفها حا 
ثلاثة أقوال -قيل الشغاف غلاف القلب» وقيل هو حبّة القلب وهو شويداء القلب. 


45 شغف 


وقيل هو داء. وقال الفرّاء: أي حرق شغاف قلبها ووصل إليه. وشّغِف بالشيء: أولعَ 


و ق اتی شكناً: قل 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أخذ وتصرّف بالنفوذ والإحاطة بالشيء, 
فيقال: شغف الحبٌ أو الهوى أو المال قلبّه. أي أخذه وتصرّف فيه بالإحاطة والنفوذ 
في أعماقه . 

وبهذا اللحاظ تطلق المادّة في موارد -الخرق» الدخولء النفوذ, الإحاطة, 
القلق» الولع. ويطلق الشغاف على الغلاف والحجاب والشّويداء والغشاء والجلد - 
باعتبار الاحاطة والنفوة. 

وأمّا تفسير - قد شعّفها ‏ بإيصال الحُبٌ إلى شَغاف القلب أي غلافه أو جلده 
وغشائه: فليس بصحيح» فإنّ الشغاف إسم وللاهو ان نوكل معناة من اا 
والفعل» لا بالعكس, مضافاً إلى أن إيصال الحبٌ إلى الغلاف أو الجلد الخارجين عن 
القلب: لا معنى له في مقام كمال الحبٌّ. 

إمرأة العزيز ثراو تاها عن تفه قد شَعْفَها حُبَا نا نراه في ضَلال مُبِين ‏ 
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أخذ قلبها وتصرّف فيه بالنفوذ في سُويداء قلبها والإحاطة به من جهة إيجاد 
الحبّة والتعلّق في قلبها. 

وهذه المرتبة من الحبٌ إا تتحقّق إذا غلب على ظاهر القلب وباطنه ونفذ في 
أعراقه وأحاط خخا وكاة اک عليه 


شغل ۹۷ 


شغل : 
مقا شغل: أصل واحد يدل على خلاف الفراغء تقول: شغلت فلاناً فأنا 
قله وهو تسكول» ولت عدك يكذاء قالوا ولا يقال أسعلكه روفاك شل 
شاغلء وجع الشغل أشغال» وقد جاء عنيع: اشتفل قلان بالعىءء وهو مشتفل. 
مصبا ‏ شغله الأمر شّغلاً من باب نفع, فالأمر شاغل» وهو مشغولء والإسم 
الشّغُّل وتسكن العيق لاخ : 520 تُّ به: تلق“ رال بأمره فهو خا 
صحا ‏ الشغل: فيه أربع لغات: شُغْل وشعُل وشَّغْل وشَغَلء والجمع أشغال, 
وقد شعات كلقا فاا شاغل» ول يقال أمتعلعد لاا فة رة وغل شاغل تركيد: 
أسا آنا ف شكل شاغل. وشغ غنك العواغل: وشغلت غنك. واستغلت 
بكذاء وتشاغلث يرول اهال رشغول وتاغل ولان فارخ مسكول» مق ها 
لاينتفع به. ومن الجاز دار مشغولة: فيها شكّان. وجارية مشغولة: ها بعل. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الفراغ والخلاء» وهو مطلق 
العمل فإِنّ عمل كل شيء بحسبه وبا يناسبه. 

كالعمل في الإنسان العامل. والعمل في الفكر والقلب. والعمل في الجارية من 
جهة ازدواجه. والعمل في المكان من جهة السكونة. وهذه كلها تقابل مفهوم الفراغ 
والخلاء: 

سَيّقولُ لَكَ المُخلّفُونَ من الأعراب اشنا أموالّنا وأهلُونا فاسْتَفْفِدْ نا 
7/۸ 


۹۸ شفع 

أي كنا مشغولين بتدبير أمور متعلّقة بالأهل والمال. 

في التعبير دلالة على أنّ التخلّف عن الجهاد إا يكون باختيار المال والأهل 
والحياة الدنيا. 

إن أصحاب الجنَّة الوم في شل فاكهون  ۳١‏ / 00. 

الظرف متعلّق بالفاكهين وهو خبر بعنى المتنغمين المتلذّذين, فإ الفراغ وعدم 
الاشتغال بعمل مطلوب ملاثم: يوجب كدورة وتضيفاً واختلالا . 

وتقديم - في شغل: لن تلك الكدورة والمضيقة الناشئة من الفراغة» في الدرجة 
اول ارا چ فاكهين في ذلك الشغل. 

ثم إن اشتغاهم في الجنّة: لابد من أن يكون مناسباً للمحيط ولأحواهم. 

فان اشتغاهم في الجنّة: لاب وأن يكون بمقتضى حيط الجنّة وبتناسب أفكارهم 
وأحواهم, كالالتذاذات الروحيّة والتوجّهات الإهيّة والجذبات الباطنيّة والارتباطات 


مصبا ‏ شقعت الشيء شَفْعاً من باب نفع : ضممته إلى الفرد» وشفعت الركعة: 
جعلتها ثنتين. ومن هنا اشتقّت الشّفعة, لأنّها يَشْفعٌ ماله بهاء وهي إسم للملك 
التشفوع مغل اللّقمة إسم للشيء الملقوم. وشفعت في الأمر شَفْعاً وشفاعة: طالبت 
بوسيلة أو ذمام. وإسم الفاعل شفيع ‏ والجميع شقعاء» وشافعٌ أيضاً. 

مقا - شفع: أصل صحيح يدل على مقارنة الشّيئين. من ذلك الشَّفْ خلاف 
الوّتر. قال أهل التفسير: الوّتر: الله تعالى . والشّفع : الخلق. والشّفعة في الدار من هذا. 


شفع ۹۹ 


والشاة الشافع: الَتى معها ولدها. وشفع فلان لفلان: إذا جاء ثانيه ملتمساً مطلبه ومُعيناً 
لوا فد عن الاب وا عل كف صك امراء مستوعة: وهي الى أضابتا 
شفعة وهي العين. ولعلّه أن يكون بالسين. 


التبزيب ٤١١ / ١‏ من يَشفع شفاعة حسنة -عن أبي اليش : أي يزداد عملاً 
إلى عملء والشفع الزيادة. وعين شافعة: تنظر نظرين. وعن أبي العبّاس: سئل عن 
اشتقاق الشّفعة في اللغة فقال: الشفعة الزيادة. وهو أن يشفّعك فيا تطلب حى تضمّه 
إلى ما عندك فتزيده وتشفعه بهاء أي تزيده بها. وعن المبرّد وثعلب في قوله تعالى 
من ذا الّذي يَسْفَّعُ عِندَه إلا بإذنه . الشفاعة الدعاء هيهنا. والشفاعة كلام الشفيع 
للملك في حاجة يسأها لغيره. وقال الليث: الشَّفْع من العدد: ما كان زوجاًء تقول: 
كان وتراً فشفعته بآخر. قال: والشافع : الطالب لغيره يستشفع به إلى المطلوب. 


أن الأصل في هذه المادّة: هو إلحاق شيء أو قوّة بآ خر لغرض مطلوب وتحصيل 
نتيجة مقصودة. 

فقيد اللحوق, وكذلك وحدة الموضوع والاشتراك فيه: مأخوذ في مفهوم 
الأصل. وهذا المعنى واقع فما بين مرتبتى الولاية وأخذ العَدل. 

فف الولاية اختيار كامل وتصرّف استقلاليّ في أمر المولى عليه. وفي إعطاء 
القدل بمعنى النظير والمثل والقيمة: إجراء نظر في أمره وتحصيل غرض بوسيلة 


لآخر: 


يس هم مِن دون الله ولي وَلا شَفِيعٌ - .0١ / ٩‏ 

ولا بل متها شفاعَة رلا يوذ يچا غدل ولاهم رون - 4۸7۲ 

ويؤيّد الأصل أيضاً: أنّ الشفع قد ورد في مقابل الوّتر مصدراًء وهو الإفراد 
والنقص» ويقابله الالحاق والتقوية. 

والشفع IRAE‏ إذا يسر . 

فمن مصاديق الأصل: كلام الشفيع للملك في حاجة لغيره» فيجعل كلامّه 
ضميمة وملحقة ها. وتثنية ركعة الصلاة وتقويتها بركعة ملحقة. وشفع المال أو الملك 
بمال آخر لتقويته. وشفع الأُمّ بولدها الملحق بها. 

فظهر أنّ حقيقة الشفاعة: جعل نفوذ الشافع وقوّته أو تأثير كلامه ضميمة لما 
لآخر حى يتقوّى بها وتتحصّل النتيجة المطلوبة: 

فيل آنا من شتعاة ا لنا' ‏ 6 مه 

فا تنفعهم شَفاعة الشّافعين - 74 / .٤۸‏ 

وما للظالمین من مي ولا شفیع يُطاع _ ٤١‏ /18. 

CRE‏ 0 را 

فيراد تأثير نفوذ الشافع ودعوته وإعانته وإخراج الغير عن الوتريّة. 

ولا كانت السلطة التامّة والمالكيّة المطلقة والاختيار الكامل في يوم القيامة لله 


المتعال العزيز الجبّار: فلا يكن لأحد أن يتصرّف في جريان الأمور الحادثة الى على 
اقتضاء الحكمة والعدل التام ولا يلك أحد في تغيير أمر أو تبديله أو تحريفه: 


مالك يوم الدين 2/١‏ 


لمن المُلك الِيَومَ لله الواجد القهّار - .٠١ / 5١‏ 

المُلك يَومئذِ الحقّ لمن - 7/170 55. 

الغ توس إل كم واكم د 5 

فاليوم لا بلك بعضكم لبعض تَفعاوَلا ضَرَاً ‏ غ7 / 47. 

يوه لا غلك تفش لقنس شيعا وا ترهظ إل - 7۸ 34 

ونتيجة هذه المالكيّة المطلقة: أن تكون الشفاعة أيضاً يومئذٍ لله ال ّحمن, ولا 
يتمكّن أحد أن يشفع لأحد» كا قال تعالى: 


2 
ت 2 


قُل له الشفاعة جميعاًلَدُ ملك السّموات والأأرض - 8" / 44. 

ما لَكُّم مِن دونه مِن وَل وَلا شفیع أقلا تتذّكرون - ٣۲‏ / غ. 

ففق الشفاعة عا( من الله ال اطثار هن دون بواسطة: أوبوايطة 
من أوليائه. وهم الّذين لا يّشاءون إلا أن يشاء الله. وهم في إخلاص كامل وتسليم 
تام وفناء في الله العزيزء وهم وجه للّهء وفيهم يتجل ما اء اله ويريد و ولیس 
هومن الفسيم طالب ولا دغوة؛ وهم بأمره يعملوخ:.ولآ يُسيقونه شرل ولا بغمل» 

وكعلناق اة دون امنا وآ ركا كم قعل اخيرات ... N۴ 7/١‏ 

ولا شفعرن الآ من ارتضى. - ١١‏ 187. 

وَمامِن شّفيع إلا من بعد إذنه - .٠/٠١‏ 

يَومئذٍ لا تنفعٌ الشّفاعَة إلا مَن أَؤِنَ لَه الرحلن ‏ ۲۰ / .٠١5‏ 

وَل تفع الشفاعة عند إلا لن أذن له + / م" 


لاتق اعا قينا لين د أن يان الى فام 29۴ 


فظهر أن الشفاعة مختصّة بالله المتعال. وأمًا شفاعة أوليائه فبعنوان الظايّة 
وكرت وها لدم لا ران هودوا اة 

فهذا حقيقة ما يتعلّق بموضوع الشفاعة وبيان خصوصيّاته. فخذه واغتة . 

وما الشفاعة في حياة الدار الدنيا: فهي أعجّ من أن تكون في أمور مادّية أو 
معنويّة. ومن أفراد صالحين أو طا حين» وفي خير أو شر . 

فالشفاعة في الأمور المادّية: كما في كلام الشفيع للملك في حاجة يسأها لغيره, 
وفي الشاة معها ولدهاء وقوله تعالى : وَمَن يَشفع شّفاعة سيّئة يكن لَه كفل منها - 
/٤‏ .بان تكون شفاغته غير مستحسنة وقييحة » أو ق مورد فيج أو لقرض 

وفي الأمور الدنيويّة الحسنة: كبا في: من يَشفع شَفاعة حَسَنَةَ يكن لَه نَصِيبُ 
منها - ۸٥/٤‏ . 

فإنّ النصيب وكذلك الكفل يدلان على أنّ الشفاعة واقعة في الحياة الدنياء فإنٌ 
الشفاعة في دار الآخرة إا تكون بإذن الله من دون توجّه إلى واسطة حي تستحق 
e‏ 

وفي مطلق الأمور دنيويّة وأخرويّة : کا في له ماني السَّاواتٍ وَما في الأزض 
مَنْ دا الّذي شفع عِندَه إلا بإذْنِه ‏ ۲ / .٠٠٠۵‏ 

له ما فهما من امور الجارية من فاقية إن معنوية» دنيوية أو ار ولا 
يشفع أحد في هذه الأمور بأن يكون نفوذه وقوّة اختياره 0 في جريان الأمور 
لني تجري تحت مشيّته وتقديره» بأيّ صورة وفي أيّ مورد. 


وقال تعالى: أم |تخذوا من دون الله شفعاء فل أُوَلُو گائوا لا يملكون سیا وَل 


شفق ۳ 


يغقلون قُل له الشَفاعَة جميعاً لَه ملك السّمُواتٍ والأًرزْض م إليه تُوْجَعُونَ - ٠۹‏ / 
ا 

فإِنٌ التصرّف في أيّ شيء يستلزم التسلّط والقلّك فيه» وإِنّ السّعاوات والأرض 
له وملك له تعالی» فكيف يصح لأحد أن يتصرّف في ملكه وتكوينه بأيّ نحو من 
التصرّفء أو الشفاعة فما من أنحاء التصرّف. 

والفَجِرٍ ويال شر والشّفْع الاق والليلٍ إذا 9 7 

فإِنٌ عالم التكوين ومراحل الوجود متشكلة من الأمرين من إلحاق قوّة وضمّها 
إلى ا اوسا وضرينها حق ی ورا ويلا ف راج الوكر. 


5 


شفق : 

مقا شفق: أصل واحد يدل على رة في الشيء, ثم" يشتق منه. فمن ذلك قوهم 
ات مارا رق رارت ورا قلا ت وقال كر اهل الل 
لايقال إلا أشفقت وأنا مشفق. ومن الباب: الشَّفّق من الثياب. قال الخليل: السَفّق: 
روي من الأشياء» وضه الشتوء اند الى رى ي الام عون قروب الشمسن: 
وهي الحُمرة» وسميت بذلك للونها ورقتها. 

مضا ب العفو امةن قروب الم آل وف الها اح قانا 
ذهب قل قات الفقى. سكاه الل وقال اقا ممعت كى ارب هل غلية 
ثوب كالشفق» وكان أحمر. وقال الزجًاج: الشفق الحمرة التي ترى في ا مغرب بعد 
سقوط الشمس» وهذا هو المشهود في كتب اللغة. وأشفقت من كذا بالألف: حذرت» 
وأحققت على الصغير: حنوت وعطفت, والإاسم السَفَقة» فأنا سفق وسّفيق. 


٠‏ شفق 


الب2۸ ۳۴١‏ قال اليك« الع الذدفعين اسيا رف افق 
العطاء . وشقّق الثوب أي جعله في النسج شَفقاً. والشَفّق: ال مخوف» تقول أنا مُشفة 


ر 


عليك آی عات راا فی من هذا الأمر أى اف والشقى أيضا: ال ا وهر 
أن يكون الناصح من بلوغ افیا افا عل المنصوح» تقول كاف هليه أذ كاله 
مكروه. والشّفيق: الناصح الحريص على صلاح المنصوح. والشَفّق: الحمرة ا ف 
ابن اا 


والتحق 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أمر جامع بين الرخوة والدقة والضعف في 
مقابل السدّة والعلظة الف ماديا كان أو مرا 

ومن مصاديق هذا الأصل: الشفق وهو النور الضعيف الرّخو الدقيق بعد 
غروب الشّمس. والرديء الضعيف الدقيق من الأشياء. والعطاء الحقير الضعيف 
الرخو. والثوب الرخو الضعيف في النسج . والحالة الرخوة اليّنة الضعيفة؛ في مقابل 
موف أو مُرغُب. 

وهم من خَّشيته مُشفقون - 1١‏ /۲۸. 

وهم من السّاعَة مُشفقون - .٤۹ / 5١‏ 

والذيق ال غاب رن سرع اا 

فار الجر سن قن افيه - 157/1 

يراد إنّهم متبدّلة حالاتهم من القوّة والشدّة والغلظة إلى حالة ضعف ورخوة 
ودقة» ويتأئرون عا يشاهدون من العظمة والقدرة ومواجهة العذاب والمضيقة. 


وليست المادّة مستعملة بمعنى الخوف: 


شفق 1.0 


فأوّلاً -إِنّ ا خوف في مورد توفع ضررء ولا يستعمل بعد تحقّق الضرر» كا في: 
مُسْفِقينَ ا فيه , مُشفقين ا كَسَبوا وهو واقعٌ بهم . 

وا ا خشية هي المراقبة مع الخوف» فتكون أقوى من الخوف» فلايصح 
اسشا الاشفاق حي مع اة كاف : وق من ك مرن الذين ف 
من خَشية رهم مُشفقون. 

نا عَرَضُنا الأمائة على السّماواتِ والأض والجبال فأَينَ أن يحملتها وأشفقنَ 
مهاو خملها الا تسا - 7/00 ۷۴ 

قلنا في الأمن: إنّ الأمانة هي الطمأنينة والسكون وعدم الاضطراب والتزلزل 
في قبال التكاليف التكوينيّة والتشريعيّة. وفي توارد التجلّيات والإفاضات الإهيّة. 


والسكون وإدامتها من دون إضطراب: هو تحقّق الأمانة. 

وهذا مقام روحاى يختصٌّ بالإنسان. وأمًا سائر مراتب الموجودات فهى 
محرومة عن هذا الاستعداد الذاق» وضعيفة رخوة فى هذا المقام. وهذا معنى كونمنٌ 

إن هذه الأمور مقامات تكوينيّة واستعدادات ذاتيّة فطريّة فطر الله عليها 
راتت اجرد والانيان غافل .علا وعملاً عى اداد 

فإهفاق الثباوات والأرض والحبال ليس عمق الخرف والوبحقة: بل مع 
القضور والضحف والرخوة والرقة الذاقية, 

ق تج رَبُه للجبل جَعَلَهُ دكا و أنرّلنا هذا القرآنَ عَلى جبَلٍلرأيَهُ خاشعاً 
عا من ع ا ر غل اة قال برق بأبباء ول قالرا 


1 شفق 
شبحاتك لا علمَ آنا إل ما علّمتنا. 


وما الشفق في قوله تعالى: فلا أقسمٌ بالشّفّق والليل وما وسّق والقمر إذا 


انّسَق لتركين طیقا عن طَبّق - 14 / .١‏ 


ظاهر معنى الشفق هو ما يبق ضعيفاً ورقيقاً من نور الشمس بعد غروبهاء 
وهو الحمرة التي تكون في المغرب» أو من كل نور أو قوّة. والوّشق: الجمع والجمل. 
والاتساق هو الجمع بانتخاب واختيار. واللّيل بظلمته يقتضي جمع متفرّقات ومختلّفات, 
كا أنّ القمر في حيط الظلمة أيضاً يوجب جذب أشياء وجمعها في حيط إنارته. 


وأمّا من جهة الروحاني: فالشقق هو النور الضعيف والفيض المنبسط الرقيق 
المتجل في عالم المادّة. ثم يتحول إلى الظلمة وامحجوبيّة في حيط المادّة» الجامعة لأمور 
ماذية وما يناسما. وهذا الحيط الظلاني مواجه بقمر نوراني يفيض نوره المكتسب إلى 
الحيط. وهذا الجريان ينتهي إلى طبقات نازلة ومراتب ظلانيّة متأخّرة. 

فلاب للعاقل المتنبّه المتوجّه إلى الحقيقة: أن يستفيض من الشفق الضعيف 
المتجلى . وإلا فن القمر المتنوّر في حيط الظلمة. حم يتحفّظ نفسه من الارتطام في 
الطلكات والسقوط في مراحل الضلال والغوايات. 


وخا كان الشفق وكذلك الليل مع إنارة القمر فيها جهة المداية والاستفاضة 
والتخلّص من الظلبات: فتكون ذات رحمة وأهميّة, قابلة بأن تبتدي بهديها. 

والتعبير بالشقق والليل:إشارة إلى أن ذلك الضعف والرخوة ق بسط الثور نما 
من جهة الحجب الناشفة من ناحيسناء كا أن في عال المادّة أيضا إا ققق من تاحية 
الأرض المتحوّلة المتحدكة. 


فكلا كان التوجّه والوجهة إلى جانب الله المتعال: إزدادت النورائيّة والروحانيّة, 


شفه 1۰۷ 


اذا كامث و ال انی ا وت ارا ا ادت ا كال ی 
الممدولة عن الشمس, 

وكلّما ازدادت الظلمة: إزداد التلوّنء إلى أن يصل إلى السواد والظلمة الصرفة. 
وهذا جهة الحمرة في الشفق. 


مصبا ‏ الشفه: مخفف ولامها محذوفة والهاء عوض عنها. وللعرب فما لغتان: 
منهم من جعلها هاء ويبني عليها تصاريف الكلمة ويقول: الأصل شَفهة, وتجمع على 
شفاه وعلى شَفّهاتء وتصفّر على شفيهة, وكلمته مشافهة: والحروف الشفهيّة» ومنهم 
من يجعلها واواً ويبني عليها تصاريف الكلمة, ويقول: الأصل شفوة, وتجمع على 
نوات وضكر غلل كتف وكلطه معاقاة وا لحروف القنقوئة :رولا تكون العقة 
الانن الاسان. 


مقا دش يدل عل الا هراق عل العو يقال اشن غل لىم إذا احرف 
عليه وأ ما القفة: ققد قيل إن التاق مها واوء يقال الات شتواك وجل أشق: 
إذا كان لاتنضيٌ شفتاه كالأروق. وقال قوم: الشفة حذفت منها الهاء وتصغيرها 
شفيهة. والمشافهة بالكلام مواجهة يِن فيك إلى فيه. ورجل شفاهئ : عظيم الشفتين. 
والقولان محتملان إلا أن الأول أجودء لمقاربة القياس الذي ذكرناهء لأنّ الشقتين 
تشفيان على الفم. 

امنا - شفه: شافهته بحديثي. ورجل شُفاهيَ: عظيم الشفه. وماء مَشفوه: 
كثرت عليه الواردة. وما التقت الشفاهٌ على كلام أحسن منه. وله في الناس شفة 


١٠١4‏ شفه 


ج دك جيل وسانيت اليلد وا م إذا دائيقه. 

صحا ‏ شفه: أصلها سَتَهة لأنّ تصغيرها شُّفيهة, والجمع شفاه. وإذا نسبت 
إلا فأنت بالخيارء إن شئت على حاها قلت شن مثل دمي ويديّ. وإن شئت شفهيّ . 
وزعم قوم أن الناقص من الشفة واوء لأنْه يقال في الجمع شَقَوات» ورجل ا إذا 
كان لاتنضيٌ شفتاه کالأروق» ولا دليل على صحّته. ابن السکیت: فلان خفيف 
الغفة أي قليل السؤال الغاس .وما كلته بت فة أى بلق رال الشغل: 
يقال شفهني عن كذا أي شغلني. وقوطم: نشف عليك المرتع والماء. يعني نشغله عنك, 
أئ هو قد رتا لا فضل فيه ورجل مسقوء إذا کن سوال القاس ااه سق فد ما عيذه: 
وقد شفهني : إذا ألم عليك في المسألة. والمشافهة: الخاطبة من فيك إلى فيه. والحروف 
الشفهيّة : الباء والفاء والميم » ولا تقل شفويّة. 


قم د (شافاه) شفة, لغة, كلام» حافة» حدٌّ. شاطئ. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: كلمة واحدة ومعنى واحدء وهو حافتا الفم من 
الظطاهن 2 يشعق معا كليات مداسية ذلك ال انقزاعاً. 

فيقال شفهه أي شغله» وشفهني أي أل في المسألةء وهو مشفوه أي كثير السؤال 
عنه وكثير الورود عليه. وشافهته أي دانيته وخاطبته باتكل 

وقيد الشفة ومقابلتها أو وساطتها مأخوذ في جميع مشتقّاتها الانتزاعيّة. 

وهذه اللغة مستقلّة في نفسهاء وبينها وبين مادّة شن : اشتقاق أكبر. 


أ نجعل له عَيْئَينِ ولسّانا وشَّفْتَينِ وهَدّيناة النجدّين - .4/95٠‏ 


شفى 


العينان: هما المبصرتان في الظاهرء أو العين الظاهرة والباطنة المدركتان 
للمحسوسات والمعاني . واللسان: وهو ما به يُظهر ويُّعلن مدركاته الظاهريّة والمعنويّة. 
والشفتان: وبا يستعان في تحديد المنطق وحفظ اللسان عن الكلام الزائد واللغو 
والضارٌء وهكذا في الأكل والشرب وغيرهما. 

وقد تسل ال نال اللسان للاتسان واحداء والعيق ولق اسديع و تا عل 
أن الإدراك لازم أن يكون بالتحقيق والدقّة حى يكون على يقين وعلم من مدر كاتهء 
وهكذا في مقام الحفظ والمراقبة في التكلّم. وهذا بخلاف مقام الإظهار والبيان: فلا بد 
من أن يكون بمقدار اللزوم والحاجة. 


95 


عن 

مقا دشق :يدل غل الإهراف عل العىء. يقال أشى عل العىة: إذا اشرق 
عليه. وسمّي الشفاء شفاءً لغلبته للمرض وإشفائه عليه ويقال استشف فلان إذا طلب 
الففاى وق كل کی حر رفا مكن أن رک ن هذا الباجن ومكين أن 
يكون من الإبدال. ويقال أعطيتك الشيء تستشفي به. ثم يقال أشفيتك الثيء» وهو 
الصحيح. ويقال أشنفى المريض على الموت وما بق منه إلا شن أي قليل. 

مصبا ‏ شف الله المريض يشفيه من باب رمى شفاءً: عافاه. واشتفيت بالعدو 
وتشفيت به من ذلك, لأنّ الغضب الكامن كالداء فإذا زال بما يطلبه الإنسان من عدوّه 
فكأنه برئ من ذائه» واشفيت على القىء: أشرفت: وأشق المريض على الموث. 
وشفا كل شيء: حرفه. 


العبذيب ٤۲۴ 7 ١١‏ شق قال الليث؛ الشفاء معروفء وهو ما تيزف من 


۱1۰ شفى 


السقم» والفعل شفاه الله يَشفيهء وأشفيت فلاناً: إذا وهبتَ له شفاء من الدواء. وعن 
ابن الأغراي: أسى إذا ساو ق شفا القمر وهو آخر الليل» وأهق إذا أشرق على 
وض أو وديعة,.وشفا كل شيء: جَوْفه ‏ على شا جُرفٍ هار » وا جميع الأشفاء. ابن 
السكيت: الشّفا: مقصورء بقيّة املال وبقيّة البصر وبقيّة النهار وما أشبهه. وأشى 
فلان على الهلكة أي أشرف عليها. 

مفر ‏ شا البئرِ وغيرها: حرفه. ويضرب به المثل في القرب من الهلاك ‏ على 
شَفا جُدْف, على شَّفا حُفرة» وأش فلان على ال ملاك, أي حصل على شّفاه. ومنه 
انير ما بق من كذا إل شق أى قليل» كشّفا البئن, والشفاء من المرض + موافاة 
شقاء السلامة. 


والتحقي 

ا الاصل الواسو.ق هذه ال هر اشر فا يعرف عل اطاط و اول 
نقطة تلص مه فاقيا كا 31 ع 

وقلنا في السابق: إِنّ الشطّ هو القايل عن أمر ثابت مع تحقّق الانفصال. 
والشاطئ هو المتفرّع اللاحق في جنب شيء. والساحل هو نزع الأمواج المتحرّكة 
وكشطها في الجانب منها. 

وق مضاديق الاد آخر تقطة رة عل ل أو يكن اوغ وت أوبعلاك و 
والعافية» أو أَوّل حالة بعد التأثّر الشديد والألم والسخط. 

فيظهر الفرق بين قولنا -شف من المرضء وقولنا برئ من المرض: فإِنّ الشّفاء 
اول مرخلة بتكل بالتخاض والبراءة هو السباعد وتحتقه. 


١١ شفى‎ 

وما د كتا أن الحداية تذكر قبل الغقاء, وكذلك الموعظة الى قبا جهة 
اهذاية. ويذكر الانقاذ بعدة: ۰ 

وك عل فا خا بن الثار فاك مها م رع 

أم من سس بنياته على شا جُرْف هار فانهار به في نار جَهَمَ - .٠١5 / ٩‏ 

ا جرف کاب هو ا لجات الذي أكله الما من بحاشية النهز أو الوادئ::واشؤر 
هو الانصداع والوقوع في معرض السقوط والانهدام. فالشفا هو آخر نقطة قبل الهؤر 
والسقوط في حفرة وانحطاط» وهو واقع بين السقوط والإنقاذ. 

ونغزل مِنَ القرآن ماهو شفاء ورّحمة - ۸۲/۱۷ . 

فل هو للّذِينَ آمنوا دى وشفاة - .٤٤ / ٤١‏ 

قد جاءَ کم موعظةٌ مِن رَبّكم وشفاء لما في الصّدور - ٠١‏ / /0. 

رج من يُطوغيا شراب مُختلف ألوانه فيه شِفاة - 7/15 34. 

ففى هذه الأمور إنقاذ إلى خط النجاة والتخلّص من انحطاط وسقوط مادّي أو 
مغتوی: و هذا التعبير إشارة إلى أنّ الهداية والنجاة والتخلّص: من هذه الأمور 
تتحصل» وأا التثت وإدامتها والاهتداء والسلوك بإرشادها فرحلة أخرىء» وتتحقق 
بعد الشفاء, وفيا تتنزّل الرحمة. 
ثم الشفاء في القرآن الكريم معنويّ, وفي الشراب مادّيّ. 
وكذا في قوله تعالى: وإذا مضت فهو يَشْفِينِ - 51 / ۸۰ . 
يرا امرض الندن: 
و ف صدور قوم مؤمنين - 9 / .١5‏ 


أي يبرج صدورهم عن تال الغيظ على الكافرين حى يحصل التش هم. 


١‏ شق 


فظهر أَنّ القرآن الكريم نسخة جامعة سماويّة. فيه شفاء لما في القلوب من 
الا نخطاطات والظلات» فان القرآن لا ريب فيه هدى للمتقين» ومن أراد أن يحفظ 
نفسه ويتقق في صراط الإنسائيّة: لابدٌ وأن يستفيد من هدايته ويسترشد بِّداه. وهو 
مهدي إلى جميع مراتب الحقائق ومراحل الكنالات الإنسائية إلى ما لا نهاية له. 


مضا شققة شنا من باب قل .والعق بالكسر» تضقن القى سس .والشق» 
المفقة: وَالشّق+ الجائب. والشق+ الشّقيق. وجمع الشفيق أشقاء. والشقٌ بالفتم: 
انفراج في الشيءء وهو مصدر فى الأصل, والجمع شقوق. وانشق الشيء: إذا انفرج 
فيه فة وف الآ غلبا ق مى باب قل أيضاء فهو ساق والمشسكة مهد 
وشَّقّت السَفْرة أيضاً. وهي شقّة شاقّة إذا كانت بعيدة. والشّقّة من الثياب» والجمع 
شقق, وشاته غا وع قافا تخالفه» وفع أن يأق كل شيا ما يق غل 
صاحبه. فيكون كلّ منهما في شِقٌ غير شق صاحبه. 


مقا شقٌ: أصل واحد صحيح يدلّ على انصداع في الشيء» م يبحمل عليه 
تقوق» وبالذائة شقاق 4 والأصل واخد. والقكدهء فط عطي من لوب أو هيه 
ومن الباب: الشّقاق وهو الخلاف» وذلك إذا انصدعت الجماعة وتفرقت» يقال شَّقُوا 
عصا المسلمينء وقد انشقّت عصا القوم بعد التثامهاء إذا تفرّق أمرهم. ويقال أصاب 
فلاناً شى ومشقةء وذلك الأمر العديدء كأ نه من شدته يقي الإنسان شقاً. والشّئ 


اهاد الاد المسبل ا اک قال هذا أحى وسقي ,ھی کی 


س 


شق 11۳ 


والمعق اله مهه شية جلت شقين , والشقة«قسير بعيد إل أرض اط هرل هذه 
قشقة: لهاة البعيرء وهى 7 5 بذلك لأثيا انا نشقّت 
ولذا قالوا للخطيب هو شقشقة فإنما يشيّهونه بالفحل. 


ك 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانفراج المطلق سواء كان مع حصول 
تفرّق أم لا وسواء كان في مادّيّ أو معنويّ, ويقال له في اللغة الفارسيّة ‏ شكافتن. 


وبلحاظ تحقّق الانفراج مع التفرّق: تطلق على مفاهيم ‏ الجانب» النصف, 
الناحيةء الشقيق» المشتق, وأمثاطها. 

وإن خفتم شقاق بینہا فابعثوا حکماً... يُوفّق اله ينها - ٤‏ / 8". 

أي إذا خفتم حصول انفراج شديد مع التفرّق فيا بينهما من جهة المعنى وفي 
حياتهما وتواصلهها. ومعنى التوفيق هو إيجاد الوفاق في قبال الفراق والشقاق. 

واذالذية راق اکا ب لى کان ی 727 

وإن تَولُوا فإغاهُم في شقاق - ۲ / .٠۳۷‏ 

ويا قوم لا جر منّگم شقاق أن يُصِيبَكُم مغل ما أصاب قوم نوح - ۸٩/۱١‏ . 

بل الّذِينَ كَفٌروا في عِرَّة وشقاق - 78/ ؟. 

فتحقّق الاختلاف في الكتاب. وحصول الشقاق والانفراج والخلاف ومفارقة 
ال والكفر باه ويرسوله: قوعت القراها عديدا فقا 


وبلحاظ مفهوم مطلق الانفراج والصّدع: تطلق على مفاهيم الخلاف. 


11٤‏ شق 


والطلوع, الخروج, الخرق» وأمثاها. 

وأمّا مفهوم المشقّة والصعوبة والعَناء: فإنٌ الأمر الصعب» يوجب صدعاً 
ويوجد انفراجاًء ويرفع الجريان والنظم والاعتدال» فهو شاق وأشق. 

وم عدا ف اللتياة الد پا وذ اب الغو اق د 7/1 6" 

فإنّ الصدع وإيجاد الاختلال والانفراج فيه أشدٌ. 

فإن أقمت عشراً فن عندك وما أريد أن سو عَلِيك - ۲۸/ ۲۷. 

أي أن اوج اختلالاً وانفراجاً فی جريان أمرك ونظم برنا جك عليك. 

أو شقراً قاسدا لا عر ك ولك بدت غلم ال 7۹ 1 

السقّة فُعلة كاللّقمة بمعنى ما يُشْقٌ به وما يحصل به الانفراج والصدع في الأمر 
الحاو رجب عاد ومع رال د من التعد جا بش كن ا لمران والاعتدال 
واشتدٌ الصدع وازداد الاختلال به - في شِقاتٍ بعيد. 

فالصّدع والصعوبة متلازمان» ومبدؤهما الخروج عن جريان طبيعيّ. 

وما مطلق الشقّ فکما في: َه شققناالأًرض شا فأنبتنافيها حَبَاً - ۸۰ / 15. 

.1١ /١9 - ونشو الأرض‎ 

فإذا انشّتِ الا - مه / /ا©. 

ااا الشقت. ‏ 1784 

فالمراد مطلق الصدع وحصول الانفراج. 

فليا نكم شارا الله ووشرله وتو هافن الله ورسوله فإو الله كدي الاب 
7/8 


١١6 شقی‎ 


السب بالمفاغلة يدل على اسراو الشق ف خصضوض الله تغال ورسرله. أى 
في الدين والأحكام الإهيّة وفي سبيل الحقٌ وفي الارتباط فا بينه وبين الله تعالى 
ورسوله. وهذا المعنى يلازم الخلاف والمعاداةء أي الخلاف من طريق إيجاد الانفراج 
مع التفّق. 

ونسبة المشاقّة إلى الله وإلى رسوله معاً: تدلٌ على إرادة معنى مشترك موجود 
بينهاء ولا سا بلحاظ وضف الزسالة: فيراد معن فيد حقق الرسالة: 

وأمّا نسبة المشاقّة إلى الله ورسوله دون الأحكام والدين: فللمبالغة؛ فكأنُ 
إيجاد الشّقٌّ في الأحكام الإهيّة. مشاقّة في الله ورسوله. 


وهذا کا في قوله عڙ وجل - إن تَنصُروا اله صر كم تم لّن يَضُرٌ وا الله 
شَيئاً. إن تُقرضوا الله َرضاً حَسَناً يُضاعِفْه . 

وتوضيح ذلك: إن اله تعالى متعال عن عوالم المادّة وا لجس والحدود, فلا يتصوّر 
فيه كوئد متعلقاً الأمر مائ أو مقرلا بد عمل» إلا بحو اسب شأته ويوافق مقامت 
فيقال عرفت الله. أي عرفت صفاته الجماليّة: وصفاته الجلاليّة. وأسماءه الذاتيّة, 
والفعليّة, اا ودينه. 

فالات سيحاله وهال : لامكن أن يكون على امرف كسان دوه 
وهكذا في مفاهيم ‏ الشقّ» النصرء الضررء القرض. 

فظهر أن الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق الانفراج» وهذا المعنى يختلف من 
وة التضوديات با عاف المورضوقات والموارة, 
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شقى : 


۱۱١‏ شقى 
وأشقاه الله . 

مقا -شقو: أصل يدل على المعاناة وخلاف السهولة والسّعادة. والشّقوةٌ خلاف 
السّعادة» ورجل شو بين الشقاء والشقوة والشقاوة. ويقال إنّ المشاقاة: المعاناة 
والبارسةء والأضل ف ذلك أنه يتكلف الغناء ريشق به فاذا هيز شير المع 

التهذيب 1“ ۲۰۹ قال الليث: شق شقاوة وشقاء وة وقال غيره: 
شاقيت فلاناً مشاقاة: إذا عاشرته وعاشرك. والشَّقاء: الشدّة والعسر. وشاقيه: أي 
صابرته: ويقال شاقيت ذلك الأمر بمعنى عائيته. 

صحا ‏ الشّقاء والشّقاوة: نفيض السعادة. وقرأ قتادة (في: غلبَتْ علينا شقوثنا) 
شقاوتناء بالكسر» وهي لغة. تقول: شق الرجلء انقلبت الواو ياء لكسرة ما قبلهاء 
ويّشق, انقلبت في المضارع ألفاً لفتحة ما قبلهاء ثم“ تقول يشقيان» فيكونان كالماضي . 


أنّ الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو ما يقابل السعادة, أي حالة شدّة وعناء 
نع السلوك إلى الخير والصلاح والكئالء مادّياً أو معنويّاً. كا مر في السعد. 

فالشّقاء المادّي كما في: ماأنرّلنا عَلَيِكَ القرآنَ لتشقق - ٠١‏ / ۲. 

أي يوجب عناء وشدّة وكلفة وعسرة في جريان حياتك فإنّ حصول الشدّة 
والعناء فى الظاهر من الحياة يوجب المضيقة والمحدوديّة الروحيّة وسلب الشوق 
والذوق والتوجّه إلى المعنويّات, ولازم للسالك إلى الله تعالى أن يكون في سعة من 


شقی 11۷ 


وكذلك قوله تعالى: إِنَّ هذا عدو لَك وروج ك قلا يمُحْرجَتكما مِن ا َة شق - 

° 7/7 ى١.‏ 
أي بأن تنتقل إلى حيط مادّيٌ خولط عيشه بالعناء والتزاحم والشدّة والإبتلاءء 
جف ملاده بالمكاره فالعائش فيه دائاً فى كلفة وتعب ومشقة وشقاء: فكيف 
يستطيع مع تلك الحالة وفي ذلك الحيط أن يسير في طريق روحاني» وما هو إلا تكلف 

ورياضة. 

والشقاء الروحان كا فى: يُومَ يأت لا تكلم نفس إلا بإذنه فيم شق وسّعيد 
فاھا الذي شَقُوا مق الثار ھم فيبا رفير وقبيق ef‏ 

فأنذ رگم ناراً لی لا يَصْلاها إل الأشقّق - ۹۲ / .٠١‏ 

فالهو من كان على حالة مضيقة وغداء وسَدّة روحية لا افضاء فا إلى 
التوجّهات الروحانيّة والجذبات النورائيّة والارتباطات المعنويّةء بل هم بمقتضى حالتهم 


هذه زفير وشهيق, أي من شدّة العناء ‏ راجع السعد. 


ني 


والشقاء المطلق كا في: قال أهبطا منها جميعاً... فمًا يأټيلگم مني هُدىٌّ فن 
ابح هداي قلا يَضْلْ وَلا يَشق - 7٠١‏ / 17. 

ويا بوالدتي ول علي جَبَاراَ سَقَِا عر 

يراد نف الشقاء في الحياة الدنيا والآخرة, فإنّ الهداية من الله تعالى تعب 
الجهتين , وحقٌ اة ن الذارين كل و اند ما روط بالك والاتذرة لت الا 
e‏ 

ونفي الشقاء المطلق في الحياتين: بأن تكون حياته الجارية مستدية في الدنيا 
والآخرة على حالة تقتضي صلاحه وخيره وسعادته وسلوكه إلى ما هو كال وعظمة 


1۸ شقی 
وجمال له» في كل مقام بحسبه. 

م إِنّ الشَّقاء فى الآية الثانية: شقاوة فطريّة ذائيّة. وفي الأولى شقاوة مكتسبة 
في أثر أعمال طالحة وحركات سيئة. كا أَنّ المراد منها فى الآيتين قبلها شقاوة فعليّة 

وأ أكويذعائك و شنا - 1/15 

وأدغوروق ي 91 اکن بعاد وق فوا 11 177 

أي لم أكن في ما مضى على حالة عناء وكلفة ومضيقة عند طلب ري ودعوته 
لتتحقّق الاستجابة والتوجّه إليّ. وأرجو فما يأتي أيضاً أن أكون كذلك. وأن أدعوه في 
حالة إقبال وتوجّه واشتياق تقتضي الخير والصلاح. 

ولايخنى أنّ الحالة المقتضية للخير المسمّاة بالسعادة» فطريّة أو مكتسَبة : أعظمُ 
مقدّمةٍ وأوسع مقام للسلوك إلى النجاح والفلاح والكمال. كا أنّ الحالة المقتضية 
ال واد رالتاي فط او مك واه سبي أله والصلال. 

إن للعقاء مراب كنا أن للمعادة مقامات::وأذل مراب العقاء إذا غلبت 
جيه العقاء غلل العاف كنا أن أل قامات المعادة إذا غلبت جهة السعافة غل 
الفقات وى درجة كل ما اذ العدست الجية المقايلة:ويقيت تلك المهة خالصة 
بلا تزاحم. 

وهذه الاي ق اللكعمية ا م ن ار وال ورا 
يصدق فيها قوله تعالى - ختم اله على قلوءهم وعَلى سعهم. 

وأا الفطريّة: فلا يكن أن تنتهي إلى تلك الدرجة, وإلا لم يصح تعلق التكليف 
الإلهىّ, لعدم اقتضاء الحالة الشقيّة الصرفة أن تُوجّه إلى خير وفلاح. 


شكر 1 


وأيضاً إن ا متلق والتكوين لازم أن يكون خيراً فی نفسه» فان التكوين فيض 
وظلٌ من رحمته وأثر من تجلي صفاته وظهور من إحسانه» ولا يکن ظهور شر من 
حيث هو وفي نفسه من مبدأ الجلال والجمال والرحمة. 

وتوضيح ذلك: أنّ تلك المراتب في الشقاء مفروضة إذا نسبت إلى ما فوقها 
وأا إذا فرضت في أنفسها ومن حيث هي: فلا يكون شرّ فيهاء فإنّ مراتب احير 
تكون مختلفة بحسب الشدّة والضعف» كما في الظروف الختلفة سعةً وضيقاً. فكلّ منها 
في نفسه مطلوب وف مورده خير ومستحسن - فسالّث أودية بد رهاء إن كل شيءِ 
ا د ر ما ااا رات راا رض واا لباه 


شکر : 

فضبا-اشكرت الله اعترفت بتعمعة و فلت ها يحت من :قعل الطاعة ورك 
المعصية, ولهذا يكون الشكر بالقول والعمل» ويتعدّى في الأكثر باللام» فيقال شكرت 
له شكرا وشكراناء ورا علق بم فيتال شكرف: واكره الأصمعىٌّ في السعة 
وقال بابه الشعر. وتشكّرت له مثل شكرت له. وشّكر المرأة: فرجهاء والجمع شكار. 
وقد يطلق على النكاح. 

مقا - شكر؛ أصول متبائنة بعيدة القياس. فالأوّل ‏ الشكر: الثناء على الانسان 
بمعروف يُولِيكّه. ويقال إِنّ حقيقة الشكر الرضا باليسير» يقولون فرس شّكور إذا 
كفاه لسمنه العلفٌ القليل. والثاني ‏ الامتلاء والغُزر في الشيء. يقال حَلوبة شَّكرة إذا 
أصابت حَظَاً من مّرعى فغزرت» ومن هذا الباب شكرت الشجرةٌ إذا كثر فيئها. 
والثالك -الشكير من السبات» وهو الذي يبت من ساق الفسجرة: وهى فضبان 


۲۰ شكر 


عَضّة. والرابع - الشّكر وهو النكاح» ويقال بل شّكر المرأة فرجها. 

الفروق 0" الشّكر هو الاعتراف بالنعمة على جهة التعظم للمنعم. والحمد: 
الذكر بالجميل على جهة التعظيم ويصحٌ بالنعمة وغير النعمة. والشاكر هو الذاكر بحقّ 
المنعم بالنعمة على جهة التعظيم . وأصل الشكر إظهار الحال الجميلة. فن ذلك دابّة 
شكور إذا ظهر فيه السمن مع قلّة العلف. وأشكر الضرعٌ: إذا امتلاًء وأشكرت 
السحابة : إمتلأت ماءً. والشّكير قضبان غَضَّة تخرج رخصة بين القضبان العاسية. 
والشّكير من الشّعر والنبات: صغار نبت خرج بين الكبار. والشّكر: بضع المرأة. 
والشّكر: على هذا الأصل: إظهار حقّ النعمة لقضاء حقّ المنعم, كا أَنّ الكفر تغطية 
النعمة لابطال حق المنعم. 

مقر د الشكر: قضور النغسة وإطهارها: قل وهو مقلوب عن الكشن أي 
الكشف» ويضاده الكفر وهو نسيان النعمة وسترها. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إظهار التقدير والتجليل في قبال نعمة 
ظاهريّة 1 معنويّة تصل إليه من المنعم. ويقابله الكُفران وهو ستر النعمة وعدم 
التقدير في مقابل إنعام المنعم. 

ودل غل هذا الع فول جمال: أن اسك فك الى افد غا هذا عن 
مضل رَيُ ليَبْلْوَن أأشكر أم أكفر, وَلقد آتينا لقان الحكة أن أشكر لله . 

وإظهار التقدير أعجٌ من أن يكون باللسان أو بالعمل. 


وأمّا مفاهيم ‏ الامتلاء والنكاح وما ينبت من الساق: فن باب الشكر العمل 


شكر ا 


أي إظهار تقدير وتجليل عملاً وبلسان الحال عن وجود نعمة متحقّقة, كنمو نبات 
يشعر بالقوّة والحياة النباتيّة. وظهور امتلاء ووفور في شيء مشعر بوجود مرتبة 
وجوديّة فيه. وتجلي جمال وزينة باطنيّة بإظهار التزويج وطلب المزاوجة. في كلّ من 
هذه الموارد تقدير وتجليل عن نعمة موجودة في الشيء عملاً وبلسان الحال. وهذا 
الدع خر ی كل من هذه ال ارد ااا فينا: 

ثم إن في تحقّق حقيقة الشكر آثاراً مفيدة ونتائج مادّية ومعنويّة: 

١‏ - التوجه إلى جهة الفقر والاحتياج والضعف لنفسه: فيحتاج دامًاً إلى النعم 

أنشأ لَكُم السَّمعٌ والأبصارٌ والأفئدّة قَليلاً ما تشكرون - 7 / ۷۸. 

وأيدكم بنصره و الطيّبات لَعَلَْكُم تشكرون = ۲۹⁄۸ 

كلوا من رزق رَبّکم واشكرواله - 4 / .١6‏ 

؟ -التوجّه إلى النعم المتوجّهة والآلاء الفائضة والفيوضات الواصلة: لتلا يغفل 
عن الألطاف والمراحم والخيرات المعلنة به حى يها للاسشفادة متها وس تع 

فابتغوا عند الله الدّرْقَ واعيّدوهُ واشكّروا لّه - 79 .١7/‏ 

دك أرؤعن أن ا فک نسعك الى أشي هل 11/2 

۳ -الاستفادة من النعم وصرفها ف طريق سعادته وكاله: حت تكون هذه 
النعم في حقّه رحمة ونعمة وخيراً. لا ثقمة وشا وعقوبة يستعان بها ويتوسّل إليها في 
تحصيل الغقاء والردى والمياة الدتياء 


اا هدیا الیل افا شاكر ا ر اھا ورا - ۸۷۹ ۴ 


۱۲۲ شكر 


كذلك تصرف الآياتٍ لقو يشكرون - .ON/V‏ 

؛ ‏ التقدير والتجليل عن المنعم في إنعامه وإظهار هذا المعنى: وهذا هو الشكرء 
والشكر يوجب جاب اللطف والمرحمة؛ ومزيد النعمة والرحمة» والعملّ بالوظيفة 
والفريضة العقليّة والشرعيّة في قبال المنعم وإنعامه, وأداء حقٌ العبوديّة والتنعم: وإذ 
تأذت ريك لو شكرة NEVES a‏ 

بل الله فاد وكن مو الشاكرين: ‏ 4/۳۹ 

وهم فيها نافع ومشارب افلا يُشكرون - + / /. 

4 مرجع التقدير ونتيجته: هو صرف النعمة في سبيل إطاعة المنعم ورضاه» 
وموافق برناع دينه» وعلى طبق ما يلزم له في السلوك إلى الفلاح والكمالء ويحترز 
على خلاف رضاه وعن صرف نعمه في عصيانه وفيا يبغضه. 

سواء كانت هذه النعم ظاهريّة أو معنويّة. وداخليّة أو خارجيّة. 

فالداخلية الظاهريّة: كالأعضاء والجوارح والقوى والحواش البدنيّة: 

وجفل کک ا وا سار ا لی كرون - ۸/۱7 

والداخليّة المعنويّة: كالقوى والحواش الباطنيّة والعقل والروح» وكلمة الأفئدة 
ف الكية تسمل القوى والحواش الباطنية: 

والخخارجية الماذية: كالكراكب واطواء وألا والأخادات والنياتات والسيوان 
والفواكه واللحوم وغيرها: كلوا من طيّبات ما رَزقناكم وأشكروالله ‏ ۲ / ۱۷۲. 

ولتجريّ الفلك بأمره ولتبتغوا من فُضله ولَعَلَ تشكرون ‏ ۳۰ / .٤٦‏ 


والخارجيّة المعنويّة: كالهداية والتوفيق ودف اتسا وانزال الكتب وإيتاء 


شكر ۱۲۳ 
المعرفة والحكمة والافاضات الروحاتية: وقد آتينا لقان الحكمة أن اشكر لله - /۴١‏ 
1١7‏ 

كذلك صرف الآيات لقَوم يشكرون - ۷/ 0۸. 

وَلكن يُريد ليُطهركُم وليُم” نعمته عَلَيكُم لََلّكُ تشكرون - 0 /1. 

فللشكر مراتب: 

الأول إظهار باللسان» ورول 

الثاني إظهار باللسان وتصديق بالجنان. 

الثالث -إظهار بالأركان وتشكر بالعمل» وهو صرف النعمة في سبيل الطاعة, 
وعلى ما يوافق رضاه» ويقتضيه الخضوع والعيودثة» ويدل على التقدير والتجليل. 

ولاق أن الشكر مريدعه إلى تبليل الشين والقدير والعظم نفس الشاكرء 
فإنٌّ النعمة واردة فى خصوص الشاكر ولتنّمه. فإذا استفاد منها وصرفها في موردها 
المناسب بها: فقد أخذ منها حظه الوافرء وانتفع منها في طريق تكميل نفسه وترضية 
ربّه وتكثير نعمته ورزقه. 

ومن شَكَرَ ها یشگر لنفسه ومن كَقْرَ فن ري غ كَريم - ۲۷ / .4١‏ 

ولد آثينا لقان اة أن اشكّر لله ومن يشک فإمًا شک اسه ومن كثر 
فان الله عي ميد - امار 

فان منتهى مراتب الخضوع والعبوديّة هو كال الانسان. 

وأا حقيقة العا مخ ضنات ال ع وجل قا حقيفة السكر كا ف 
عبارة عن إيقاع النعمة وإجرائها في موردها الذي لوحظ صرفها فيه. فيكون صرفها 
وجريانها الخارجيّ على وفق صدورهاء منطبقاً على الغرض والمقصود من صدورها. 


۱۲٤‏ كين 

ولا كان العمل الخالص لله من العبد. صادراً في جهة الله تعالى وفى جهة 
تحصيل رضاه وإطاعة أمره» ولتعظيمه وتجليله وتكبيره: في نظر العبد وفي ظاهر 
الأمر: فيتصوّر فى الظاهر وعلى اعتقاد العبدء أن هذا العمل قد صدر من العبد بنظر 
القشدمة لله تحال فكا ته هدية اليه مط من المد وقد عمل عمل وة الك فهو 
تعالی يشكر له طبق نيّته. 

أو أنّ العمل إذا صدر في جهته تعالى » تقرّباً إليه أو حبّاً له أو خدمة إلى عبيده 
أو إطاعة لأمره أو لغرض آخر ينتهي إليه: فيكون ذلك العمل محتّسباً له وفي وجهه 
وعلى سبیله» فالله تعالى يتقبّله ويشكر له» فهو الشاكر. 

فالله تعالی شاكر للعبد إذا عمل عملاً ينوي فيه وجه الله بأ نحو کان» ويتقئّل 
معد ذلك الل سي واقعاً عل نا تو 

ومن تطوّعَ خَيراً فإنَ الله شاکڑ عَم - ۲ / .١158‏ 

ومن بقارت شه كرة له ها خسنا إن الله غفور شكور - ۲۳/٤۴‏ 

وكان سَعميم كشكوراء لِيُوفِهم أجورّهم ويزيدهم من فَضله إِنْهُ غفور شّكور 
e / 0‏ 


مصبا ۔شکس شکسا وشّكاسة فهو شکش مثل شرس شراسة فهو شر س» 
وتا ومغ : 
ملب کی ا ای كاه بدها ی او 


١ شكس‎ 


لاان ١‏ الاماشكين قعل من قل رل شكس الق رفاك 
عليناء وهي الشكاسة» إذا تعسّر. 


صا ول شكين بالشكين: آی صعب الق ,قوم شكس ال بيعل 
صَذَّق وقوم صٌّدق. وقد شکس شّكاسَة. وحكى الفڙاء -رجل شکش: وهو القياس. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العَسّر والصعب في جريان عمل أو خُلق. 
والتشاكس للمطاوعة المفاعلة ويدلٌ على الاستمرارء فالمتشاكس هو الذي يُضاعب 
ويعاسر في عدله وجريان مره ويقابله التسالم والتساهل. وة الك حول 
الخلاف والتشتت والاضطراب. 


وا کو اذ مواق ال کی لھا سو لسر ام الیک و اوس 
عا فيه حرفا الشين والسين. مشتركة في مفهوم الغلظة والصعوبة» وفي الشكس شدّة 
زائدة بمقتضى لفظه ويحرف الكاف. 

ضر ب الله مَتَلآَرَجلاً فيه شركاءٌ مُتشاكسونّ ورجلا سلا لرجل هَل يُستويانٍ 
مثلاً ‏ ۳۹ / ۲۹. ٠‏ 

أي عدّة من الأفراد يشتركون في إدارة أمور هذا الرجل ويداخلون في جريان 
أعماله. وهم يعاسرون ويصاعبون في رأهم وإجراء نظرهم» فلا ب من حصول 
الاختلاف بينهم وبين هذا الرجل» بل وحصول الخلاف بين هؤلاء الشركاء أيضاً 
هذا الرجل كبن اد أهوركه ومفعيات سه وأضعاما آخر اله له مها فيو ذائاً 
في اضطراب وتحير ومضيقة وتردّد لايدري أين مسلكه وفے مسيره وإلى أين يذهب. 


ا 3 


وأمًا الرجل الآخر فهو سلم ومتبع رجلاً اتخذه وليَاً واعتقد بأهليّته وبصلاح 
نيّته وبخلوص سر يرته» فهو على راحة وسعة واطمينان. 
فيذان البعاذع كالقتم الى ا اا 


ثم" إن الشرك له مراتب» وكلّما ضعفت مرتبة الشرك: قوي مقام التوحيد. وكلّما 
اشتدٌ التوحيد والإخلاص: اشتدٌ مقام الطمأنينة. 


س 


شك :+ 


مصبا -الشكٌ: الارتياب» ويستعمل لازماً ومتعدّياً بالحرف, فيقال شكٌ الم 
يَشكٌ شكّاً: إذا التبس» وشككت فيه» قال أَمْة اللغة: الشلكٌ خلاف اليقين. وهو 
التردّد بين شيئين سواء استوى طرفاه أو رجّح أحدهما على الآخر. وشككته بالرع 
شكّاً: طعنته. وشكٌ القوم بيوتّهم : جعلوها مصطفة متقاربة, ومنه يقال شكّت الأرحام: 
إذا اتصلت» وکل شيء ضممته فقد شككته. 


مقا -شكٌ: أصل واحد مشتقٌ بعضه من بعض» وهو يدل على التداخل» من 
ذلك قوهم ‏ شككته بالرع» وذلك إذا طعنته فداخلَ السنان جسمّه. ومن هذا الباب 
الشكٌّ الذي هو خلاف اليقين, إا سمي بذلك لأنّ الشاك كأنّه شكٌ له الأمران في 
مسك واحد وهو لا يتيقن واحداً منبيا. ومن ذلك اشتقاق الشكء تقول شككت بين 
ورقنين إذا آنث قرؤت (أي أدخلة) الود فيا فجمعته|. ومن الباب الشكة وهو 
مايلبّسه الإنسان من السّلاح» يقال هو شاك في السلاح, لاله يُشَكٌ بهء أو لأنّه كأ نه 
شك بعضه في بعض. والشّكائك: الفِرّق من الناس» والواحدة شكيكة. ونا سيت 
بذلك: لأا إذا افترقت فكل فرقة منها يداخل بعصم بعضاً. 


شك ۱۲۷ 


مقر الفك: اععدال التقيضين عند الانسان وتساويياء وذلك قد يكون لوجود 
أمارتين متساويتين عند النقيضين, أو لعدم الأمارة فيها. والشكٌَ قد يكون في الشيء 
هل هو موجود أو غير موجود, وريا كان في جنسه من أيّ جنس هوء ورا كان في 
بعض صفاته» ورتا كان في الغرض الذي لأجله أوجدّ. والشكٌ ضرب من الجهل 
وهو أخصٌ منه :لأنّ الجهل قد يكون عدم العلم بالنقيضين رأساً. فكلٌ شك جهل, 
ولیس کل جهل شكّاً. واشتقاقه ما من شككت الشىء أي خرقته. وصح أن يكون 
مستعاراً من الشكٌ وهو لصوق العضد با لجنب» وذلك أن يتلاصق النقيضان. 

أسا -رجل شَكَاك من قوم شکاك. وشككني أمرك وتشككت فیهء وهذا ا 
ينف الشكوك» وشكٌ عل الأمر إذا شككت ت بالرع: خرقه وأدخله اللحم . 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل ا جحد والقاطعيّة فى حكم أو عمل 
أو جريان أمر. ففن ذلك الشكَ في عقيدة وحكم» وهو إذا لم يقطع في حكمه ولم بحصل 
له فيه يقين وقاطعيّة. وهذا معنى عرف لا يحتاج إلى الدقّة حى يقال بلزوم المساواة 
التحقيقيّة بين طرفي الشك وعدم وجود أدنى رجحان في البين. كا أنّ المناط في الظنّ 
أيضاً هو الرجحان العرف. 
ومن ذلك: الشكٌ وفقدان الج والقاطعيّة في المحاربة» إذا توسّل إلى لبس 
وف اك ان لعو !ذا اوضق الفا الثر ا مد 
ومن ذلك : الضرب بالرح إذا أوجب التوقّف في جريان أمره وحياته. 


ومن ذلك: الشكائك لفرق متفرّقة مختلفة خرجوا عن سبيل الهدى وتحيّروا في 


۱۸ فك 


ومن ذلك: الخروج عن الاستقلال والقاطعيّة في جهة السكنى» وانضام بعضهم 
على بعض لكي يحصل طم الأمن والاستقرار. 

فقيد نف التاملكة و هداو اد ماشوة في جميع هذه الموارد. 

وسبق في الردّ والريب: ما بين حقيقته| ‏ فراجع . 

ولا يخنى أن وجود الشكَ هو المانع الفرد عن الوصول إلى أيّ خير وكمالء 
سواء كان في المعارف الإهيّة أو في مراحل السلوك وتهذيب النفس أو في الأحكام 
والوظائف الشرعيّة أو في الآداب العرفيّة: فإنّ حقيقة القاطعيّة والجد هي الإقدام 
والعفل و اهدو وال كف كا ان اتر العا شي العوقق والعحر والسكوة 


وإنّ الَْذِينَ اختّلفوا فيه لنى شَكَّ منه  .١61/ / ٤‏ 

بل هم في شك مِنها بل هم مِنْها عَمُونَ ‏ ۲۷ / 11. 

اتا لی شك ا دعو تا اله ریپ ٩7١۶‏ 

بل هم في شك يلعبون - E‏ /\ 

فللرجل العاقل المسؤول: أن يجتهد في إزالة شكّه وتحصيل العلم واليقين» حت 
يخرج عن وادي الحيرة والجهل والغفلة» وينتبي إلى صراط الإيهان والطمأنينة 
والقاطعيّة. ويسلك إلى منزل الفلاح والسعادة الأبديّة. 

قالث تكن أن اق قاط التباواض AE gE‏ 

وَما كان لَه عَلَهم مِن سُلطان إلا لنَعلّم مَن يوْمِنُ بالآخِرَةٍ ن هُوَ مِنها في شك - 
غ” / .5١‏ 


شكل ۱۲۹ 


فإنٌّ من لم يحصل له إهان واطمينان وهو في شكٌ: فلا بدٌ أنه يبع كل شيطان 
مريد» ويميل إلى أيّ طريق منحرف - فاتَبَعوه إلا قريقاً من المؤمنين. 

ومن العجب أنّ هؤلاء الجهّال الغافلين عن حقيقة سعادتهم: يزعمون أن 
الشكٌ هو الحجّة هم ف توقفهم› وپسندلون ف إنكارهم وجحودهم وكفرهم 9 

قالوا يا صاح قد كُنتَ فينا مَرجُوَا ... و ّنا آني شك ما تدعونا إلّيه مُريب 1 
1/۱۱ 

وهم غافلون عن أنّ الشك كالجهل» وللعاقل المتنبّه أن يجتهد في رفع جهله 
وحجابه وظلمته» ولا تسكن على مرض الجهالة والغفلة» ويلزم له أن يعالح داءَ نفسه 

وکل كان الشك في أمور وحقائق أصيلة أو في أمور كلَيّة : فهو اه ومحذوره 
أشدّ وداؤه أعضلء وإذا كان في فروع الأمور والمسائل أو في أمور جزئيّة: فرفعه 
امل دا ا سی ووو ل : 

أف الله كك فاط الكياوات والأض ١١7١4‏ 

فاته اول الأوائل وا عرف الاير وعد الوضوة و فل الأصعول وقاطر 
السماوات والأرض» فكيف يجوز لأحد أن يجهله ويشاكٌ فيه فإنّ جهل بجميع العام 
وشك في قاطبة مراتب الوجود» بل وشكَ بنفسه وبوجوده. ومن شك في نفسه فهو في 
اف رايب اميل وق ا مارلا اة 


شكل : 


مصبا ‏ الّكال: للدائة معروف. وجمعه شُكل وشكلته شكلاًمن باب قثل : 


۳۰ كل 


قيّدنّه بالشكال. وشكلت الكتاب شكلاً: أعلمته بعلامات الإعراب» وأشكلته: لغة. 
وأشكل الأّمد: التبس. وأشكل النخل: أدرك غره. والشّكل: المثل» يقال هذا شكل 
هذاء والجمع شُكولء وقد يجمع على أشكالء ويقال إِنٌ الشّكل: الذي يُشاكل غيره 
في طبعه أو وصفه» وهو يُشاكله أي يشابهه. وامرأة ذاتُ شكل أي دَلٌ (وهو التغتّج 
والتلؤي). والشّكلة كالحُمرة وزناً ومعى؛ ولكن يخلطها بياض . 

مقا شكل: معظم بابه المماثلة. ومنه يقال أمر مشكلء كا يقال أمر مشتبه, 
أي هذا شابّه هذاء وهذا دخلّ في كل هذاء ثم يحمل على ذلك فيقال شكلت الدابة 
بشكاله» وذلك أنه يجمع بين إحدى قوائمه وشكل لها. وعين شكلاء إذا كان في 
بياضها حمرة يسيرة. ويسمّى الدم أشكلء للحُمرة والبياض الختلطين منه» وهو من 
اباب الذي دك ادن إسكال هذا الأمر :وهو الاس لكا عة لايديا با 
وأشكل النخلٌ, لاه قد شاكل القر في حلاوته ورطوبته وحمرته. 

فاَمّا قولهم ‏ شكلت الكتاب أشكّله شكلاً: إذا قيّدته بعلامات العربية 
والإعراب: فلست أحسبه من كلام العرب العاربة, وما هو شيء ذكره أهل العربيّة. 
واه عن هذا أل ساكل ادا راا :وهو ءا علة اة م وقال 
قُطرب: هو ما بين العذار والأذن من البياض. وما شد أيضاً: الشّكلاء وهي الحاجة. 

مقر -المشاكلة: فى اطينة والضورة. والثذ: فى الحسقة. والشية فى الكيفية. 
وآخْرُ من شّكله أزواج أي مئلّه في الميئة وتعاطي الفعل. والشّكل: قيل هو الذلء 
وهو في الحقيقة الانس الذي بين المتائلين في الطريقة. ومن هذا قيل الناس أشكال 
وألاف. وأصل المشاكلة من الشكل أي تقييد الدائة. وقوله: كل يعمل عَلى شاكلته 
-أي على سجيّته التي قيّدته. وذلك أنّ سلطان السجيّة على الإنسان قاهر. 


شكل خرن 


اررق /ا١‏ -الفرق بن الئل والشكل: أن الشكل هو الذي ةالقم 
في أكثر صفاته حى يُشكل الفرق بينهاء ولا يستعمل الشكل إلا في الصُّوّرء فيقال 
هذا الطائر شكل هذا الطائرء ولا يقال الحلاوة سكل الحلاوة. ومثل الشىء: ما يماثله 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصورة مع التوجّه إلى خصوصيّاتها. 

فالتشكل في القر أو ثُرةٍ أخرى: إا يتحقّق بكمال ينعه وإدراكه» حقٌ تظهر 
خصوصيّات صورته وتتبين ما فيه من اللون والظرافة والطراوة وغيرها. 

والشكل في الكتاب: بتبيّن خصوصيات صورة الكتاب والكلات بالحركات. 

وعين كلاه وامرأة دات شكل: إذا كانت ها ضورة غصوصة ؤائدة غلل 
صورتها الطبيعيّة, كالحمرة الجالبة المتجلية. 

والشكال في الدابّة: بمناسبة بروز صورة مخصوصة عارضة ها. 

هذا وان للطاغينَ لَشرّ مَآب جَهَمْ يصلونها قَبئس المهاد هذا فليذوقوه كي 
وغتاق وأحد هن کله أزواج - .ON/ TA‏ 

أي هذا جريان أمر أهل التقوى وحاهم» وأمًا الذين ل يتقو بأنفسهم وطغوا 
ف صراط الحقّ وعن الحقيقة فهم ينتهون إلى منزل شر ويضلون جھتم ويستقرّون 
فيهاء هذا جريان أمرهم وخصوصيّات حالتهم» وهم في جريان حار ومظلم» وجريان 
أخر س هذا السكل» آي حا شبيرة بهذا الخريا رفص ات كالضيقة والكدورة 


ورا 


۳۲ شكو 


ل کل يَعمَلُ على شاكلته فربَكُم أعلم بن هُرَ أهدئ سَبيلاً - ۱۷ / ۸٤‏ . 

الشاكلة: اهيئة الإجماليّة ذات خصوصيّات ظاهريّة, أو الطبيعة الباطنيّة التق 
تقتضي تشكلاً خصوصاً في الصورةء فإنّ الشكل الصوريّ أثر ما في الباطن من 
الصفات والطبايع. فإِنٌ الإناء يترشّح با فيه» والأعمال الظاهريّة ترشّحات مما في 
الباطن, ولا يكن إصلاح العمل من دون إصلاح القلب وتزكيته وتهذيبه. 

ومراتن الأهعداء دلق باختلاف مراتب التزكيق وكا ازدادت التزكية: 
إزداد الاستعداد للاهتداء ‏ فربّكُم أَعلَمُ ن هْرَ أهدئ . 


ھا رھ کو من اپ قتل» والاسم مکی رشكاية وشكاف ذهو 
200 ومَشکیٌ» واشتكيت منه, والشّكية إسم للمشكف مثل الدَميّة | للمرمئّ» 
والفكن الاك وتوالة 2 المشكو. وأ کی : فعلت به ما يحوج إلى 3 51 
وأ شكيته : أزلت شكايته؛ بالهمزة اسلف وهل اع كه 

مقا شكو: أصل واحد يدل على توجّع من شيء» فالشّكو المصدر» شكوته 
شّكواً وشّكاة وشكاية. وشكوت فلاناً فأشكاني أي أعتبني من شّكواي, وأشكان 
إذا فعل يك ما محوجك إلى شكايته. والشّكاة والشكاية مع شكوته فهو شک 
ومَشكوٌ. 

حساك شكوت فلاا سكو فک وشكاية رشک وشكاءة إذا أخيرت عند 
وتشكى: ععة: أي اذ شكوة. قال الفنذاء: المشكوة: الكؤة الى ليست بتافذة. 


شكو بدن 


ورجل شاكي السّلاح إذا كان ذا شوكة وجِدّة في سلاحه. قال الأخفش: هو مقلوب 
اتات 

ال الكو يقاء عن مم عع ك وکر 
(المَسك: الجلد أو قطعة منه. وَالححَمّل: الضّأن الصغير). والشكو: الحَمّل الصغيرء 
والشّكو: مصدر شكوته أشكوه. وشكوت فلاناً فأشكاني, أي أعتبني من شكواي, 
ويقال أشكاني فلان أيضاً. إذا ملك على أن تشكوه» فكأنّه عندهم من الأضداد. 

المعدب - 7٠‏ قال ابن قتيبة : المشكاة: الكوّة بلسان الحبشة . غيره: كل كة 
غير نافذة فهى مشكاة. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إظهار التألَّ عبًا يواجهه مما لا يلائم؛ من 
خُلق سى أو عمل غير صا أو قول فاحش. 

وقد يكون إظهار التألم: عا لا يلام في بدنه ومزاجه وأخلاق نفسه» فيشكو 
بالتألم عن هذه الأمور في نفسه. 

و فشكا فيو عش سعل تسن عاك وا سات .وهنا ال إذا 
أطلق في مورد فيه شكاية وهو شاكِ: فيكون كالنني في النفي ويفيد إثباتاًء فإنٌ جعل 
شخض وخ فق حال الشتكاية, ذا شكاية وشاكيا ثانا مادك ال كا2 ج 
ودل اكد رازا ها خد فيذا لبس من الأحدادولة ع الاععابه والازالة: 


وأمّا الشكو بعنى السقاء الصغير يعمل من مَسك: فكأنّه مَظهر التألَم عن فقدان 
الملى او الوائحية الط وكلة لاع 


١‏ شكو 


كلك الشسكرة ااا فلا بكر ها الوذه بن هذه اذاقة لر هة عل وزان 
مفعّلة كالمكنسة والمرماة: فإن وضع المصباح في مشكوة, یدل على وجود ما لا يلاثم 
الإصباح من جريان ريم أو مانع آخر, فالمشكوة مظهر التأم وآية وجود ما لايلاتم, 
وبها يدفع ومنها تستفاد في مورده. 

وأكا إذا شك هن ل كرض کا أو غيرها: فتكون وا 

والحبشة واقعة في الشرق من أفريقيّة في الجهة الغربيّة من امن ويطلق عليها 
أثيويّة ولغتها كانت مؤلفة من العربيّة ومن الساميّة. 

قد سبع اله قول التي تجادلك في رّوجها وتشتكي إلى الله - ۵۸ .١/‏ 

الاشتكاء افتعال ويدلٌ على المطاوعة واختيار الفعل» أي وتختار الشكوى 
وتقصد الشكاية وتشكوه مريدة ومع التوجّه. 

قال إا أشكو بی وحُزني إلى الله AVAN‏ 

يريد يعقوبٌ عليه السّلام إا أظهر تأ لي في مورد النشر والتفرّق والإضطراب 
ف أفكاري وتحڙني في المواجهة بهذه الأمور إلى الله تعالى» وهو ولي اوو وده 
جريان الحوادث والوقائع وأزمّة الأمور. 

ولا يخ أنّ إظهار الحزن والتألّ إلى الله تعالى: لا ينافي موضوع الرضا في الله 
تعالى, فإنّ التألم أمر واقعيّ حقّق لا ينكر» وإظهاره إلى الله عبارة عن التوجّه إليه 
والإستغاثة منه وطلب العافية والفراغ منه. وهذا المعنى يجتمع مع الرضا والوفاق 
والصبر في قبال حكم الله تعالى. 

مضافاً إلى أنّ الرضا لازم أن يكون في مقابل حكم الله وقَدّرهء وهذا البتٌَ 
والحزن والابتلاء غير معلوم كونها من جانب الله تعالى. 

اله تور التّماواتِ والأزض مَل نوره كمشكوة فيها مضباح - ۲٤‏ / 0". 


شمت ه١١‏ 


يراد من الأرض عال المادة:من أرضها وسمائها »ومن السماوات عورال ما وراء 
الماذة من ملكوتها وجبروتها. 

ويراد من النور ما به ظهور الموجودات وبقاؤهاء فان النور من حيث هو من 
أسماء الله تعالى» ولنوريّته عر وجل في مقام البسط مرتبتان: مرتبة تكوين وإيجاد. 
ومرتبة إبقاء وادامة. 

فالأول هو الأفافة الجر وسط الرجرةوالتجل فل رة الذوات 
وخلق النياواث وال رض: 

والثانى ‏ هو الإفاضات الثانويّة بإدامة النظر التكوين” إلا فى بقائهاء وإعطاء 
حوائجها بالرحمة واللطف, وهدايتها إلى كالاتها. 

را الذي أعطئ کل كَىء خلقه م هدئ , ولا حول ولا فإ بالله . 

قالنوو اا کر اا من عا اا ا :فداه إذا اوس 
من حيث هو متصفاً به الذات القدّوس السبّوح. وأمًا إذا لوحظ مطلق كونه نوراً وله 
ظهور وتجلى وبسط: فيكون مصباحاً ف زجاجة. وإذا لوحظ فيضاً منبسطاً ونوراً 
متجلّياً سارياً ظاهرةً به السماوات والأرض ومتنرّلاً في العوالم ومتنوّراً به عالم التكوين 
والوجود: فهو مشكوة. 

وإن اهتدينا يا كار من هذا المقدار» تير إليه فى عقوان 6 الصبح + والتورء 
والكوكب - فراجعها. والله هو الحادي. 


٠. 3-3 


سمب : 


مقا شمت: أصل صحیح» ویشدٌ عنه بعضٌ ما فيه إشكال وغقموكن. فالاضل 


۱۳۹ شمت 


فرح عدو ببليّة تُصيب من بُعادیه» يقال شيت به يشمت تماتة» وأشمته الله عڙ وجل 
بعدوه -فلا شيت بي الأعداء. ويقال بات فلان بليلة الشوامت» أي بليلة سَوءِ 
تُشمت به الشوامت. ويقال رجع القوم مات أو ثماتاً من متوَجّههم إذا رجعوا خائبينَ. 
واأذي ذكرتٌ أنّ فيه غموضاً واشتباهاً: فقوم - في تشميت العاطس - يرحمك الله. 
قال الخليل: تشميت العاطس دعاء له. وكلّ داع لأحد بخير فهو مشمّت له. وهو 
عندي من الشيء الذي خنى علمه» ولعلّه كان يُعلّم قدياً م ذهب بذهاب أهله. 
وكلبة أخرى: وهو سكم قرا الدابة سوامت. وهذا يخا من المشكلء لته له 
قياس يقتضي أن تسمى قائمة ذي القواثم شامتة. 

التهذيب ١١‏ / ۳۲۹ - قال الليث: الشماتة: فرح العدوّ ببليّة تَغزل ن يُعاديه. 
وقال أبو عبيد: شمّت العاطس وثمّته: إذا دعا له. وكلّ داع لأحد بخير فهو مشمّت 
له قال».والغين أغل وأفقى فى كلامهمء:وعن أي العئاس: الأضل فا السين من 
السَّمْتَء وهو القصد واهدي. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إظهار فرح با ينزل لأحد رفيقاً كان أو عدؤاً 
من اكات أو اة منود دوا كان اللاظؤاو لمان أو بالحفل. 

والاشمات: جعل شخص شامتاًء ويدلٌ على قيام الحدث بالفاعل وعلى جهة 
الصدور. كا أنّ التشميت يدلّ على جهة الوقوع والمبالغة. 

واا تنيت العاطس + وهو قول رمك الله ب للعاطس بضورة الدعاف فكاة 
هذا القول في مورد العطسة: يُشعر بإظهار علم بحدوث مقدّمة من مرض للعاطس»› 
فيكون كالثماتة به. 


شمخ ۱۳۷ 
وأمّا كون قوائم الدابة شوامت: فلعلّها باعتبار توقّفها عن الحركة والسير إذا 
أصابت الدائة بلبةء فکا نا شامعة عملا بالداثة. 
إن القَوم استضعفوني وكادوا يَقتَلونَى فلا تشيت بي الأعداء - 7 / .٠٠١‏ 


أي فلا تجعل أعدائي شامتين بي , ب ا 0 E‏ 


95 


وت 

مقا شمخ: أصل صحيح يدلّ على تعظم وارتفاع» يقال جبل شاخ. أي عال. 
وشمّخ فلان بأنفه. وذلك إذا تعظّم في نفسه. 

مصبا شم الجبل يشمّخ: إرتفع» فهو شاخ وجبال شامخة وشامخات وشواخ. 
ومنه قيل شمخ بأنفه إذا تكبّر وتعظّم. 

صحا - الجبال الشواعخ: هي الشواهق. وقد تمّخ الجبل» فهو شاع والأنوف 
الق كل اا والشماع فاص 

التبذيب ۷ / ٩٩‏ -قال الليث: شمخ فلان بأنفه. وشمخ أنفه: إذا رفع رأسه عرّاً 
وكبراً. وجبل شاح: طويل في السماء. وقد شمخ شموخاًء والجميع شواح. قلت: ومن 
هذا قيل للمتكبّر شاع وسّمَاخ. وقال عرّامٌ: نيّة رَحْ وشَمْخ ورّموخ وشموخ» وقد زح 
بأنفه وشخ . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التعظّم والارتفاع معاً. كا أنّ الأصل في 


۳۸ سر 


ا 

ا وما ون مواة الم ازع ال اف العف الشري: الول 
الشجرء الشخصء الشرف: من الاشتراك في المفهوم الكل وهو الارتفاع, ويختصض 
كل منها بخصوصيّة معيّنة. 

وَجَعَلنا فما رَوابِيَ شايخاتٍ وأسقّيناكُم ماءَفُراتاً - ۷۷ / ۲۷. 

الروائى + النوابت الطام كالخيال: والعاضات: ال رمات المظيية: 


واخء الفاق الى ا يفعض افون ار مايال 


2 


شمز : 
صحا - إشمأر الرجل اشمتزازاً: إنقبض» وقال أبو زيد: دعر من الشيء وهو 
المَذعور. 
الي ۴١ ١‏ عن ابن الاخرانة الر زر الس هن الكىء 
تكرهه . وقال أبو إسحاق في الآية: اثمأرّت نفرت» وكان المشركون إذا قيل لا إله إلا 
الله وحدّه: نفروا من هذا. وقال ابن الأعرابي: اتمأرّتء أي اقشعرّث. وعن الفرّاء : 


5 چ أ 5 5 و 
رجل فيه شمازيزة» من اشماززت. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو انقباض مما لا يلام بالشدّة. ومن آثاره: 
النفورء الكراهة» الاقشعرارء الذعر. 


شمس ۱۳۹ 


وأمّا مطلق التقتض أو التفور أو الكراهة؛ قليس من الأصل. 

وإذا كر ل فين كنا كنك لوث ا ا 
من دونه إذا هم ر ب يُستبشرون - ۳۹٩۹‏ / 10. 

oT‏ لله عر وجلء تحوّلوا منقبضين ما سمعوا من إسمه. 

والاثمتزاز كالاقشعرار من شما ر شمأزة, واثمأرٌ اثمثزازاً. والشّمأزيزة إسم من 
الأقسمتزاز كالطمانيتة من الاطميدتان والكر اة فى الافركات: من هوا الط 
والشرب» فتجعل رباعيّة إلحاقاً بزيادة الهمزة بعد العين» م يشتقٌ منه الإفجلال. 

وأمّا اشمئزازهم عند سماع ذكر الله تعالى والتوحيد: فإنّ برناع معاشهم هو 
العلى بالاساب الاد والوسائل الطبيعية واا مور النششوية واه توخلون فى 
القموات الاه واللذات اسوم ويس طم من قول | وعهل أوبراي ا فا 
يتعلّق بالحياة الدنيا. 

فالتوجّه إلى ما وراء عالم المادّة وإلى التوحيد: لا ينطبق بوجه من الوجوه على 
برناع معاشهم» ولايصدّقه جريان أمورهم, بل يأباه أشدَّ إباء ما م من خصوصيات 
هھ : 

مقا س أصل يدل غل تلون وقلة اران فالعمس معروفة» وسيت 
ذلك لأثها غير مسقو ھی أبداً معد كدر وا شش إذا افعدّت شسه. والشموس 
من الدوابٌ: الذي لا يكاد يستقرٌ يقال تمس شاساًء وامرأة شموس: إذا كانت تنفر 
من الوَيية ولا تستقر عندهاء والجمع أَشّمُس. ورجل شموس: إذا كان لا يستقوٌ على 
خُلّق. ويقال شیش لي فلان: إذا أبدى لك عداوته» وهذا محمول على ما ذكرناه من 


١‏ شمس 
تغيّر الأخلاق» فهذا قياس هذا الاسم . 

مصبا - الشّمس: أنثى وهي واحدة الوجود. وتْمّس يومنا من بابي ضرب 
وقفل :صار ذا شس وقيل اشدثات شسه. ومس الفرس يشيش ويشتسن أيضاً 
شعوساً وشماساً: استعصى على راکبه» فهو شموس» وخيل شمُس مثل وسول ورُسْل. 
ومنه قيل للرجل الصعب الخلق شّموس أيضاًء وشاس للمبالغة» وشاسة بالفتح 
والتخفيف. 

الاب ۴٠١/١‏ قال اللي الس : عن العم أراه أن اعمس هو 
العين الذي في التماء» جارٍ في الفلك» وأنّ الصّح ضوؤه الذي يُشرق على وجه 
الأرض: وقال الليث: الوس تعاليق الاد ويقال بوم فايس وقد شس 
شس فوساء أى ذو وع عات کله وع الکان :یس برشا واشت برعل 
تمُوس: عَسِرٌ » وهو في عداوته كذلك خلافاً وعسراً على مّن نازعه» وإِنّه لذو اس 
شديد» وثمّس لي فلان إذا أبدى لك عداوته, كأنّه قد هم أن يفعل. 

قع - (شيش) الشمسء كل نجم مُشِعٌ » سعادة. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو الكوكب الثابت العظيم النهاريّ في المنظومة 
الفح لاء یل كل كوكب من العوايت اله لور وتعرارة ذا وق أطرافة امار 
وكواكب سيّارة. 

وا كان للشمس نور وإرتفاع ونفوذ وحرارة وحدّة: فيستعمل في مفاههم 
الغ و اة وال والغلية و لبعد أن نقول إِنّ الاشتقاق في المورد انتزاعي. 
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و الكلنة ا و نالرت وھا ے ی 

قال إبراهم فإِن الله يَأتي بالشّمْسٍ مِنَ المشرق - .ToA/Y‏ 
اى كفل التي سياه رار را . ٠‏ /0. 

وسَخَّرَ الشَّمْسَ والقَمَركُلٌ يجري لأجلٍ مُسِمّىّ - وار 
ولك نال الشعق و القدر AB‏ وقد 

حى إذا بَلَعَ مغرب الس وجَدَها تَغْدْبِ في عَيْنِ َة 85/18 . 
ال تبر ا لا جد رب 

ل ا فين قور قل الق اعا ا 
والشّمْس وضحاها - .١ ١‏ 

وجو الخدت والقش 476 

إذا الكش ككوك SA‏ 

25 انيبن نكدا بالقمق والقسى تنباي :د 

أق الظلاة درك الشمس إلى كش اليل ۸⁄۹۷ 

حى إذا بَلَعَ مطلع الشّمْس وَجَدَها - 1۰/1۸ 

وسَخَرَ الشّمْس والقَمَركُلٌ يجري إلى أَجَلٍ مُسَتَى - ۹/۳۱ 
لا الشّشيٌ ينبغى لهاأن تدرك القض - .٤١ / ۳١‏ 

و ايا ونور ار 

فى هذه الآيات الكرية إشارات تُشير إليها: 


١‏ جريان الشمس فى نة |: كل يجري لأجَلء والشمم تجري 1: صو 


۱4۲ ا 


الشكس ر افر ان لو الت نيس ا أن ارك ار ارك الي 

فإِنٌ الجريان هو الحركة الدقيقة المنظّمة في طول مكان. والدأب هو الجريان 
المداوم المستمر في أمر مع اهتام فيه. والدلوك هو إمرار شيء على شيء مع المسح. 
والادراك هو الوصول إلى الاحاطة. 

فهذه الآيات الكرية تصرح بحركة الشّمس خلاف ما يتراءى لنا منها من 
السكون, وقد افق علماء النجوم بأنّ الشّمس تتحرك كباق الثوابت, وأنّها واقعة في 
المجرّة المسمّاة بالسَّديم الكبير ومطلق اللجرّة (كهكشان) وهي ممتدّة من ذات الكرسي 
إلى جاتب الجنوب إلى أن تنتبى إلى قنطوروس بعد الاك الأعول في السنبلةء ويقال 
إن نجوم المجرّة تبلغ إلى عشرات ملايين. 


وفي أصول علم الهيئة لفانديك ص "4٠‏ فقد اتفق أشهر علاء اهيئة الآن: 


اللا ال إل جاب ان فالا ال اا وا 

والمراد من الجائي : النجمة المضيئة من صورة الجائي على ركبتيه المتشكّلة من 
١‏ غا سبحة ما من القدن الثالك» وارب مها عل شكل دي دة رأة فى 
مقابل ظهر -الشتين الحيط بالدبٌ الأصغرء أو المراد صورة الجائي. 

۲ - جريانها لأجَل مسمّى وإلى أجل مسمّى: فالأجَل هو غاية الوقت. 
وجريانها يد إلى هذا الوقت المعيّن, ويختصٌ به وهو هذا الغرض. 

فا خركات النجوم وأنوارها وخصوسيات خر مها نا هى بتقدير العريز 


العليم » وقد يشرق كوكب ويغرب آخرء أو يزيد في إشراقه أو ينقص, أو يحصل ميل 


يقول بيروروسو: فى كتابه فى النجوم - ترجة ص ٩٩‏ - سوا في السماء: في 
سنة ۱۹۳٤‏ م, تعجّب المنجّم يرنتيس من مشاهدة كوكب في صورة الجاثي ولم يكن 
قبل موجوداً. وكان صغيراً لا يشاهد بالباصرة, م صار كبيراً في ساعات معدودة, 
حقٌ انتهى إلى مرتبة النجوم من القدر الأوّل. ومنها كوكب ظهر في سنة ١01/7‏ م, في 
صورة ذات الكرسي, ونوره من القدر الضعيف» وانتهى إلى درجة الكواكب من القدر 
الأول بل هو أنور من الزّهرة. وهذه الحوادث في السماء كثيرة» وهي غير مهمّة في 
نظرناء إلا أَنّ هذه الزيادة والنقيصة إذا عرضت وحدثت في شمسنا هذه فازداد نورها 
إلى أن يبلغ إلى عشرة أضعاف أو مأة أو مئات من الحرارة والنور: فكيف تتحمّل 
الأرض اهلها هذه القدّة والغليان أو النرودة والاقباف (لذا الل كوو 


١5‏ كيس 


ويقول في ص 17: ولازم أن نتوجّه أنّ في كلّ سنة تتكوّن في العالم وفي الجرّة 
نجوم قريبة من العشرة إلى خمسة وعشرين كوكباًء ولعلّها من جهة الانفجارات الذرّيّة 
8 إلى أَجَلٍ ان 

۳ - يستعمل النور في موارد يراد منه النور من حيث هو وفي نفسه من دون 
نظن إلى اه وار وا عاق الاب فان النظر فنا ال يه اهار 
والإضاءة ‏ هُوَ الذي جَعَلَ الشّمس ضياء والقَمّر نوراً, والشّمْسِ وضحاها ولا نظر 
قينا ال ج الاكساب أو الذاعة» ا التؤة والضعق. أو اللعنو له والمادته. 

٤‏ - تحقّق جريان النظم الدقيق ووجودٌ الحساب الثابت والقانون القام في جميع 
جهاتها وخصوصيّاتها من حركة ونور وحرارة ورابطة بينها وبين الأرض واا 
وهوائها وأشجارها وحيوانها وإنسانهاء بحيث لو ازداد في جهة منها أو نقص أو تغيّر 
في خصوصيّة منها: لاختلّ نظام العالم وانقطع جريان الحياة ولم تتحصّل النتيجة 
المطلوبة من الخلقة. 

وَجَعَل الس والقَمَر سانا ف الس وار كل بجر لأجَل 
سوال الشف يبعي ا أن تدرك القع ول الل ساب الا رل ف فاكف 
يَسْبَحُون ء فار جع البَصَرٌ هَل تَرَى مِن قُطُور. 

هد القن وراشا من الضياء والحزارة وسار آثارها آنا کی مسب 
احتياج عالم المادّة والحياة الدنيويّة والبدن الجسمانيٌ الجمسداني, وأمًا النفس الر وحانيٌ 
المتعيّش في ما وراء هذا العالم الجسداني المادّيّ: فلا حاجة ها إلى هذه الكيفيّات 
والأمور الجارية. والحرارة والنور والتعيّش في ذلك العام إا هي من سنخ الروحانيّة 
اللطينة أو العددة, 


لوو يا يا وله وير AFA‏ 


1f شمل‎ 


1 قلنا إن الشّمس عبارة عن كلّ كوكب له ضياء ذاقّ وهو من الثوابت وفي 
أطرافه نجوم سيّارات؛ ولا يبعد أن يكون نظير شمسنا هذه في العالم ملايين» بل ما هو 
أعظم وأكبر وأهمٌ منها بمراتب» فليراجع إلى مباحث الثوابت والسّدام والجرّة. من 
کب اجره 

يقول فان ديك في ص ۲۲٢‏ وكلٌ نجم نراه في السماء في ليل صاف هو شهس» 
نورها ذاتق يُضيء على عوالم ونظامات كا تضيء شمسنا على العوالم في نظامهاء وتلك 
النجوم لها حركات في ساحة الكون غير أنه على بُعدها الشاسع لا تظهر إلا على 

فهذه موس إذا لوحظت من حيث هي وفي عوالمهاء وأمًا بالنسبة إلى عالمنا: 
فهى كواكب ونجوم, فإِنًا لا ندرك منها آثار الشمسيّة. 

وسَخَرَ لَكُم اللَيلَ والنهار والشّمْسٌ والقَمَرَ والنَجومُمُسَخَراتٌ بأمْره /١7-‏ 
17 


شمل : 

مقا شمل: أصلان منقاسان مطردان كل واحد منهما في بابه ومعناه. فالأوّل 
يدل على دوَران الشيء بالشيء وأخذه إِيّاه من جوانبه» من ذلك قوهم ‏ شيهم الأمر 
إذا عمّهم. وهذا أمر شاملء ومنه الشَّمُلة وهي كساء يُؤتزر به ويُشتمل» وجمع اله 
كله عاو لت أمووه واا د ف اسيل كل وا خد يننا ال خروم اباب 
كلت العاة إذا جما ھا ا وهو وعاء كالكيس تدخل فيه رعا فل 
عليه وكذلك ثمَّلتٌ النخلة» إذا كانت تنفضٌ حملّها فشدّت أعذاقها بقطع الأكسية, 
ومن الباب المشمل: سيف صغير يشتمل عليه الرجل بثوبه. والأصل الثاني يدلّ على 


١.5‏ شمل 


الجانب الذي يخالف البينء من ذلك اليد الشّالء ومنه الريم الثمال لأا تأتي عن 
قال القيلة إذا انس امعد إلا من تاحية قيلة العتراق. .وق الشمول وهي المخمر 
قولان: أحدهما أنّ ها عَصفة كعصفة الري الثمال. والقول الثاني أنها تشمل العقل . 
وجمع الشمال أشمل. 


مصبا ‏ هلهم الأمر شملا من باب تِب: عتهم» وثمّلهم شَمولاً من باب قعد: 
لغة» وأمر شامل: عامٌ. وجمع الله شثملهم أي ما تفرّق من أمرهم» وفرّق شملهم أي 
ما اجتمع من أمرهم. والثهال: الريم تقابل ا لجنوب» وفيها مس لغات» الأكثر يوزن 
سلام» شال وشَأمّل» وشّكل, وشمل. واليد الشّمال: خلاف المين» وهي مؤنّئة, 
وجمعها أَثمّل ومّمائل. والشمال أيضاً: الجهة. 

قع - (شمؤّل) شمال» يسارء الجهة السرى. 

(شيملاه) ثوب عباءة» رداء. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إحاطة أمر على شيء أو أشياء بحيث 
يغطيه وينطبق عليه» ويلاحظ فيه جهة الانطباق وهذا بخلاف العموميّة والإدارة 
والخحاطلة, 

ويذه اتام عطاق عل ترب خط أو كسا أوكبس اذا اخاطة جرعاء 
وعلى شد أغصان النخلة لحفظ الأمار والتسلّط عليهاء وعلى الخمر النافذ في البدن 
وقواه» ويقال جمع الله شملّه إذا وسعت دائرة أمره بحيث تقتضي التفرّق, وفرّق شمله إذا 
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ضاقت واجتمعت أموره فيدعو له بالتفرّق. 


شمل ۱4۷ 


قل أألذكرين حَرّم أم الأننيينِ أمّا اشتملّث عليه أرحام الأنغيين أم كنتم شهداء 
NEE Vm‏ 

أي من الإبل والبقرء وتحريم كل شيء لازم أن يكون من جانب الله تعالى. 

والاشتال افتعال للمطاوعة ويدلٌ على اختيار الفعلء وكأنّ الأرحام شملت ما 
فيها باختيار وانتخاب. 

وأمّا التّمال في قبال المين: فهو مأخوذ من العبريّة ‏ تمؤّلء وفي بعض اللغات 
القديمة أيضاً ما يقرب منه. 

والأصل فيه هو الجهة الخارجة المنفصلة عن الشىء. كجهات الأمام والخلف 
والفوق والتحت. وإطلاقه على اليد أو الجانب المتصل في جهة اليسار: باعتبار الجاورة. 

وأمّا جهة الثمال في قبال الجتتوب: فإِنّ الإنسان بالطبع يواجه إلى جهة الشرق 
لته واا ء فتكون جهة الغمال ق يساره» ويطلق على الجاتبة الآخر الجتوبء»:قانه 
واقع في جنبه الآخرء وم يطلق عليه المين لأنّ النظر الى مطلق تعيين الجهات, 
ومفاهيم القدرة والضعف المفهومين من كلمتي البمين واليسار غير منظورة. 

ويدل غل هذا الأصل ره سال + 

وتُقلّهم ذات اليّمين وذات الشمال - 18 /18. 

وإذاغويت قرفم دات الثيال - ١/18‏ 

لاتيم من بين ايديم ومن خَلفهم وعَن أهانهم وعَن ثمائلهم - ۷/ 17. 

ولم يعبر بقوله - ونقلَهم البمين والشمال. وأيضاً لا معنى لاتيانهم عن ين بدنهم 
أو عق كمال يد المتضلين 'يه؛ 


إذ يَكلَقَ المُتَلْقِيان عَن اليّمين وعَن الشمال قعيد - .١7/ ٠١‏ 


۱۸ شمل 


وأصحابٌ الشَّهال ما أصحابٌ الثَّمال فی موم وحميم - .٤١ / ۵١‏ 

قلنا إِنّ الشمال هو الجهة الواقعة في قبال المين. وسبق في الشأم: أنّ البين 
مأخوذ من اليُمن وهو بعنى البركة والزيادة والقوّة, وبملاحظة المقابلة يدل الثمال على 
القت والقص: 

فيكو آل راد فى فاب امن الد كانوا عل ف روشاقة وشو اة 
باطنيّة وفي بركة من ال خير والكمالء ويقابلهم أصحاب الثمال وهم في جهة ضعف 
والكسان 

ولا يبعد 1 نقول بوجود المناسبة والارتباط بين هذا المعنى وبين مفهوم 
الإحاطة والانطباق: فإنّ أصحاب الثمال هم الّذين كانوا من الأفراد العامّة. وفى 
فراتب طق علي الخريانات المتداولة الحيطة علي + فم من الأفراء الذي عاميوا 
غلل برتاع عام ويسيرون كنا مسر الناس فى حياتك الدنيوتة : نكم انوا قبل ذلك 

فأمًا من أوت كتابَهُ بيَمينه فَيتقول هام اقروا كتابيّه ... وأمّا مَن أو كتابَةُ 
با رل با ی أو فاته ب 1/53 

الكتاب: ما يُضبط ويندرج فيه حقائق المراتب» ومقدّرات ثابتة من شخص, 
سواء كان مادّياً أو روحانياً. ففي كلّ شيء بحسبه. وقلنا إِنّ البين والشمال جهتان 
متقابلتان إِمّا حسوستين أو معقولتين» والمفهوم الجامع هو طرفا الإنسان ذوا قوّة 
وضعف::وفهيا بركة أو انكسار فيكو المراد فى إيقام الكاب بالق أو السار 
إيتاؤه وإلحاقه إلى جانب فيه بركة وقوّة» أو إلى جانب فيه ضعف وانكسار. 

فن يكون كتابه وما ضّبط في صحيفة أعماله مرتبطاً بجانب الثمال ويؤخذ بيد 
مالي ضعيف متزازل» فيقول: يا لَيْتَي م اوت كتابيّه. 


١. شمل‎ 


لاتيم من بين أيديهم ومن خَلفهم وعَن أهانهم وعن تّمائلهم - ۷/ 17. 

صيغ الجمع باعتبار انطباق الإتيان على الأفراد. وأمّا الخلف ففهوم واحد 
يتساوى فيه الجميع. وأمًا التعبير في الأوّلين بحرف من وفي الآخرين بحرف عن: فإِنّ 
المراد من بين الأيدي والخلف, هو المراحل التي في مستقبل السلوك والمنازل الأخرويّة 
والمقامات المتوقّعة في سير الإنسان إلى السعادة والكمال. ويراد من الخلف: ما مضى 
وتقدّم وانصرم في ذلك السلوك الحقيق أو ما يكون كالمنصرم الماضي» من منازل 
الطبيعة ومشاهد العالم المادّيّ والأيّام التى خلت أو تخلو عن قريب من الحياة الدنيا 
والعيش البدنيّ الظاهريّ, بل وجميع ما يتعلّق بتلك الحياة الدنيويّة في قبال الحياة 
الروحاتيّة. فإنْ السالك إذا لوحظ من حيث هو وبالنظر إلى سلوكه المطلق: يكون 
عوالم الروحانيّة والنورائيّة فما بين أيديه. وعوالم المادّيّة والظلانيّة خلفه. 

وأمًا الأيان والثمائل: يراد ما يقع في جاني مَسير السلوك من حيث هو, 
فيشمل كل ما يرتبط بالسالك في طول سلوكه وما يتعلّق به. 

ولا كان سير الإنسان إلى الكمال معنويّاً: فيكون ما يتراءى منه في ذلك السير 

فا في أيان السائرين إلى الله تعالى وإلى الآخرة: هو العمل الصالح والقول 
الصدق والرأي الحق. وهي التي توجب قوّة وبركة. 

وما في ثمائلهم: هو ما يقابل الحقّ والصلاح من إثم وخطأ وعصيان» وهي 
الواقعة في جانب ضعيف وهو اليسار. 

فظهر أَنّ التعبير بحرف من في القُدَام والمتلف» وبحرف عَن في المين والشمال: 
لاقتضاء المورد والتناسب فيهاء فان القدّام والخلف جزءان من خط المسيرء 
فالشيطان يأتي منهما لهنع السالك ويردّه عن الشير والحركة في ذلك الخط. وأمًا 


١٠‏ شنا 


الطرفان فهما خارجان عن الخطّ وأمور متعلّقة به. فللشيطان أن يأتي في خصوصه| 
أت پو سوس فيها. 

وهذا کا في: وَجَعَلّنا من بين أيدمهم سَدَاً ومن خَلفهم سَدَاً. 

وفي قوله تعالى: عَم يَقّساء لون عَنِ الب العظم . 

يتفي ظِلالّه عن الِيّمِين والقّمائل سُجَّداً - .٤۸ / ١١‏ 

راجع الظل. 


ع 


فنا 

مصبا ‏ شيئته أُشئّؤه من باب تعب شَنْاْ وشَتَآناً بفتح النون وسكونها: أبغضته, 
والفاهعل شاف رقا ق ا عقت بالامر: اغ ق بد 

مقا بهساً: أصل يدل غل البعضة والتستي القع من ذلك الشتوعة. وه 
التقرّز (وهو الفزع والاضطراب)ء ومنه اشتقاق أزدٍ شنوءة (رهط من قبيلة أزد). 
ويقال شئ فلان قلاناً: إذا أبغضه. وهو الشتان» ورئما خففوا فقالوا الشنانء ورجل 
مشناء إذا كان يُبغضه الناس. وأمًا قوهم: شَئِئت للأمر وبه إذا أقررت: (ففيه نظر). 

مفر - شنقته : تقذّرته بغضاً له. وقوله شَنَانٌ قوم» أي يُغضهمء وقرئ شنان» 

اا 213 عو ابن الشكيقه افا الى وا وال 
اليفضة وقال أبس عبيد## قال شت سك أي اقررت يه وا رنه من عدي 
وقال الليك :رجحل ناء وشبايية: تيتضن سن اللذلق, 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البُغض مع الكراهة والتجنّب. ومن لوازم 
هذا المعنى في بعض الموارد: الإقرار والاعتراف بأمر يتنحّى عنه ويريد التجنّب عنه. 
ار کین ص يه الداع عت و جب الان عع والبقظى خلا اترا 
اشتد ايكون عداوة. 

فا و ا نين اا ورين الق والمدارة 

وَلايجرِمَنّكُم شَنَآنُ قوم أن صَدُوَكُم عن المَسْجد الحَرام أن تعتدوا - ه / ". 

الحرم هو القطع على خلاف الحق» وشّنآن قوم إضافة مصدر إلى فاعله أي 
بغضهم الشديد وتجنّهم عنكم في صدّهم عن المسجد. وف التعبير بالصيغة (فَعَلان 
محدكة) دلالة عل الجريان والحركة كالتفقان والتولان. وقوله أن تعتدوا: مفعول ثان 
للجَرْم. 

وفي كلمة ال جرم إشارة إلى النهي عن قطع الارتباط والتجنّب عن الّذين صدّوهم 
عن لتحت وغن الاععداء علي اتقام ل من فاس حفات اهل الان 
خان الى الى 

و شاك هوالابي ے ٠۴/١۰۸‏ 

أي إن من يُبغضك ويتجتّب عن صحبتك ولا يحب سعة في أهلك: هو الأبتر 


والمحدود المنقطع . 


3-3 
3 
3 
0 


مقا - شهب: أصل واحد يدل على بياض وشيء من سواد» لا تكون الشهبة 


\o۲‏ شهب 


خالفة اد عى :ذلك اا هة ن ارين دروا فال اد ال اة 
عا إذا كانت علا بيا الخديد. و يقال لليوع دى الرة والكراد» عب 
واللبلة اني ويقال: إشهابٌ الزرع إذا هاج وبق في خلاله شيء أخضر. ومن 
الباب: الشاب وهو شعلة ثار ساطعة؛ وإ فلاثاً قاب حربء وذلك إذا كان 
مروف فيا شور كير الكراكي اللر امم بويقال إن الل الأسيب: الذي قد 
برد بزْداً خفيفاً حي ذهب سواده. ويقال إِنٌ الشهاب: اللّبن الصياح» وإغا سمّي بذلك 
لأنّ ماءه قد كثر فصار كالبياض الذي يخالطه لون آخر. 


مفر ‏ الشهاب: الشعلة الساطعة من الثار الموقدة ومن العارض ف الجؤء 
فأتبعهُ شهابٌ ثاقب. والشهبة: البياض الختلط بالشواد تشبماً بالشّباب ال تاط 
بالدّخان. ومنه قيل كتيبة شهباء: اعتباراً بسواد القوم وبياض الحديد. 

المي 8575 البت المي لوو اض يصدعه سراد ق خلال وتال 
اعبات سی إذا كان الباق غا للقواد واشت ذلك ويوم كبو رع 
باردة» ولّيلة شهباء كذلك. وشجّب الناس البردٌ أي غيّر ألوائها. واشهابٌ الزرع: إذا 
كاذ بيخ وق ی و ا قار مدا نطوو ر عا ی را پا 
اوا ااب شعله ریات لیا هرا ا اا 
الشهاب: العود الذي فيه نار. وأبو اليثم : الشهاب أصل خشبة أو عود فيها نار 
ساطعة . ويقال للكوكب الذي ينقضٌ على إثر الشيطان بالليل: شهاب. ويقال: لِلّبن 
المفزوم باللا كباب فع الشين: رال أب شاف هتقو الات 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو البياض المختلط الذي يتلألاً ويتجلٌ. ومن 


\or شهب‎ 


مصاديقه البياض الختلط المتلألى في شعر الرأس. والبياض الختلط المتجلي في الهواء 
من البرودة والثلج. والشعلة الساطعة من النار المختلط بدخان أو في خشبة أو عود. 
رايازك (الشوب) الى سى ق امرف وما ساقطة قد بسرعة ف الجو مضيفة 
وكنتعلةا وها اعرالا من الجيش المسلّح المتهيّئْ الحادٌ المتحرك كالشعلة 
الساطعة. 

ا ميا رار ایک ھاب سن لت ان 17710 

فالشهاب ما يظهر من شُعَل النار. واقس ما يؤخذ ويُقبض من شيء. ولا 
كان المورد خصوصٌ النار: فيقيّد الشهاب بالشعلة الناريّة. وبقرينة قوله ‏ اتيكم 
منها: يستفاد الإتيان بالشعلة في حطب أو عُودء ولعلّ هذا المعنى أوجب تقييد المعنى 

إل من اشترق السَمْع فأتبعّه شِهابٌ مُبين - AI‏ 

إلا من خَّطف الخَطْفةَ فأتبعه شهاب ثاقبٌ - ۳۷ / .٠١‏ 

فن شتی الان بذ له خهاباًوَصَداً - 7۷۲ ٩‏ 

AAV Ey a DOE NEL 

اتراق الشهمه اشام مستت كاله مرق واخ السمع من غير حي 
والمُبين: ما يوجب انكشافاً وتفرّقاً. والختطف: هو الأخذ دفعة وبسرعة وهو قريب 
من الاستراق. والثاقب: هو النافذ. والحّوس: هو المراقبة, وا خرس جمع. والوّضْد: 
تكن للمراقبة . 

قلنا إِنّ الجن في مقابل الإنس, وألطف وأشدٌ تحرّكاً وأقوى عملاً وأدق تحولاً 
وق و 


وكلمات -الاستراق والمتطف والحرس: تدلّ على أنّ المراد من السماء هي 


١6:‏ شهب 


السماوات الروحانيّة والمراتب المعنويّة. من عام الملائكة وغيرها. 

وعالم الملائكة واقع في باطن عا المادّة وفيه من الأسرار والتقديرات والحقائق 
والعلوم ما يخنى على أهل عالم الإنس والجنٌ. 

نوقيع الراد ين الوبق هذه للراره الفو الزوعا سوال كران اانه 
الصادعة النافذة المتجلية الظاهرة من تلك العوالم. وكذلك المراد من الرصد والحرس: 
لابڈ أن يكون ما يناسبها. 

ونال أن كرون اراق البفاءالنعاواك الط الظاهر يد كبن 
اترات و الک اکب ا كانت کا برجودات ساس ا 

فان الموجودات تختلف باختلاف محيط الحياة من الحرارة والبرودة ولطافة 
اطواء كتاف والواة الموجوةة الأضيلة فيب فا لر جودات اة ق البح والماء 
الف الحيوانات الة. وق المناطى المد تخالق ها ف المناطق الات رسكل 

ويقالإنٌ الحرارة في الثوابت قد تبلغ عشرات ألوف من حرارة النار في الأرض. 
وقالوا إِنَّ بعض النجوم تبلغ حرارته إلى ٠٠١‏ ألفاً من الدرجات» فإذا كانت لها 
مخلوقات فلابدٌ أن تكون مخلوقة من النار كال جن وألطف منه وأقوى تحرّكاً ونفوذاً 
وإحاطة, فالجنّ إذا قصّد استراق الشمع والاستعلام ينبا ينه اليب واللهب 
المتصاعدة منها. 

وعلى أيّ حالء فالنظم التامٌ ثابت في العالم. 


EE 2 3 500 50 ١‏ 0 و 
وکل في فلك يَسْبَحَونء وکل يجري لأجَل مُسَمَىَ » قد جَعَل اله لكل شيءٍ 


كا 
6a‏ 


شهد هه ١‏ 


شهد: 

مقا - شهد: أصل يدل على حضور وعلم وإعلام» لا يخرج شيء من فروعه 
عن الذي ذكرناه. من ذلك الشهادة يجمع الأصول التي ذكرناها من الحضور والعلم 
والإعلامء يقال: شهد يشهد شهادة؛ والمَشهد: تحضر الناس. ومن الباب الشهود 
جمع الشاهد وهو الماء الّذي يخرج على رأس الصيٌ إذا وُلد. والشّهيد القتيل في سبيل 
لله قال قوم: لأنّ ملائكة الرحمة تشهده أي تحضره. وقال آخرون: لسقوطه بالأرض, 
والأرطن مننق الشاهدة. والساهد : اللسات. والشاعة؛ املك فاا قولة جل وغ 
هد الهأ نه لا إله إلا هو : فقال أهل العلم: معناه - أعلم الله» بن لله. كما يقال شد 
فلان عند القاضي إذا بين وأعلم لن الحقّ وعلى مَّن هو. وامرأة مُشمد إذا حضر 
وای يقال اب وا تقب ونا قل عن هال فل اكه اة 


مصبا ‏ الشّهد: العسل في شمعهاء وفيه لغتان: فتح الشين لقيم وجمعه شاد 
وضمّها لأهل العالية. والشّبيد: من قتله الكفّار في المعركة, فَعيل بمعنى مفعولء لأنّ 
مالافكة الركنة کدی مله أو شات قل روهال املف أ رلا اعدا 
بالجتة:«واستشيد: قل ههيد والجمع شهدا وشدت القيء: اطلعت عليه 
وعايّنته فأنا شاهد» وا جمع اعا وشهودء وشهيد 0 وا جمع شهداء. ويعدّى 
باهمزة فيقال أشهدته القيء: وشيدت على الرجل يكذاء وشهدت له به. وشهدت 
العيدة أدركس رشاهد ت يشاهدة مقل عاد معا ةوزن وع وشيدالل: خلف: 
وشهدت العلس: حضرته فأنا شاهد وشهيد أيضاً فن شد منكم القَيْرَ أي من 
كان حاضرراً في الشهر مقباً غير مسافرء واتتصاب الشهر على الظرفيّة وصلَّينا صلاة 


كه١ا‏ شهد 


الشاهد أي صلاة المغرب» لأَنّ الغائب لايقصّرها بل يصلْيها كالشاهد. والشاهد 
يَرى ما لايراه الغائب ‏ أي الحاضر يعلم. 


يقن د ارال مات قرو س اشاش إنا بالبصض أو بالضيرة: وقد 
يقال للحضور مفرداً ‏ عام الِب والشّهادة, لكنّ الشهود بالحضور الْجرّد أولىء 
والشهادة مع العافدة أول. 

صحا ‏ الشهادة: خبر قاطع بقولء منه شد الرّجل على كذاء وربا قالوا 
شَجْدَ الرجل» يسكنون الهاء للتخفيف عن الأخفش. وقوهم أشهدٌ بكذا أي أحلف. 
اغا الما وکت وكيوداءاى عضر فهو شاهل. رقم شيود ای شون 
وسو الأصل سدرء .وقد أرضا مل رع . وشېد له بكذا أي ادى ما عنده من 
الشهادة. 

الفروق 71 الفرق بين العلم والشهادة: أَنّ الشهادة أخصٌّ من العلمء وذلك 
نا علم بوجود الأشياء لا من قبل غيرها. والشاهد نقيض الغائب في المعنى» وهذا 
ی ما يدرك بالحواش ويُعلّم ضرورة شاهداً وسعي ما يُعَلم بشيء غيره وهو 
الدلالة غائباًء كالحياة والقدرة» وسمّي القديم شاهداً لكل نجوى, لأنه يَعلم جميع 
الجحودات يداه 

والفرق بين الشاهد والحاضر: أنّ الشاهد للشيء يقتضي أله عالم به. ولهذا 
قيل الشهادة على الحقوق لأا لا تصح إلا مع العلم بهاء وذلك أنّ أصل الشهادة 
الرؤية» والشهد: العسل على ما شوهد في موضعه. فالشهادة تقتضي العلم بالمشهود. 
والحضور لايقتضي ذلك يقال حضره الموت ولا يقال شهده الموت. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العلم بالحضور عند المعلوم ومعاينتّه 
وهذا المعنى في الأمور المحسوسة معلوم, وأمّا في الأمور المعقولة والمعارف الروحانية: 
فبحضور المعلوم عند العالم وفي نفسه. 

وتوضيح ذلك: أن لشهود النفس مراتب: 

١‏ -الشهود بعضو الباصرة, أي بانتقال صورة من المبصّر في الشّبكيّة ثم نقلها 
بالعصب الخصوص إلى الدماغ. 

د الشبوة بأعضاء السامعة والذائقة والعنامة واللاسنة: يافقال عسوبناتنا 
إلى أعصاب مخصوصة, حى تنتهي إلى الدّماغ. 

والبافعرة ضا من اراش الظاهرة وافرادها مع جيك اذ العرف شا 
منفردة مستقلة في مفهوم الشهادة. 

فهذه الحسوسات المشاهدة: يشاهدها الشن عضور صورها المتقلة إليه: 
فأعضاء المحواش ثم الأعصاب المخصوصة ها ثم تمركزها في الدماغ: توجب حضور 
صور من المحسوسات في النفس وانطباعها فيه فيتحقّق الشهود والعلم الحضوريّ 

۳ الشهود بالقوّة المفكّرة (المتصرّفة العقليّة) إذا ركبت بعض ما في خزينة 
الخيال من الصور وفي خزينة الحافظة من المعاني الجزئيّة. وتصرّفَتْ فيها تحت حكومة 
العقل, فتنطبع النتيجة في الدّماغ. ويشهدها النفس» هذا إذا كانت مواد إدراكها من 
اليقينيّات والقطعيّات. وأمّا إذا كانت من الوهميّات الصرفة والمظنونات: فهي من 
المتخيّلات. 


مه ١‏ شهد 


والشهادةٌ التي توجب القطع وتُعتبر في الأحكام الفقهيّة: هي هذا النوع من 
الشهود العلميّ, وهو الشهود بالحواش أو بالمفكّرة, بأن يكون المعلوم مشهوداً عند 
الشاهد وحاضراً ومنطبعاً في نفسه بحيث لا يقبل الترديد والخلاف. 

والغهود إا قق فى هذه المراتب+ حصول صور من المدوكات ف ضفحة 
النفس الساذج وانطباع فيها. 

ا شيوة الق انقبيه اقات الذ اف فا الشن ف علك اا ماهد 
باففيان کرد ومشهوةه باعتا ر كرت ملق العيوى وهذا الغلم إا ى من 
دون احتياج إلى واسطة وقوّة» فإِنٌ النفس في وحدته كل القوى وجامعهاء ولا قرب 
أقرب حضوراً من نفس الشيء» فهذا الشهود أقوى وأشدّ من المراتب الثلاثة. 

رمن هذا السا كيرد اله سال نفس راه اللا لاير اة 
بوجوده» فإِنّ لنفسه تجردأ بحتأً. وهو نور غير محدود, ليس في ذاته حدٌ ولا تقص ولا 
: ضعف ولا حاجة ولا ظلمة» فهو علم مطلق وحيّ وقيّوم ومدرك مطلق وغنّ أبديّ. 

۵ شود التفين له عا واضفاته الذاضة بالنناء فيه وو آكاره الو جودية 
الممشخصة» ميث لا يرئ إلا بسط ثور ولا يشاهد إلا تمل جال وهو جعال 
غالب على أمره قاهر على وجوده مستول عليه, وهو فانٍ تحت سيطرة نوره ومنمحي 

وفي هذه المزهة أيضأ شيود تام وحضور كامل ورؤية من دون أن يتوقف إلى 
خضول ضورة يعطورشاريل يشاهد القن كير الروة ا وجل مق دون وة 
وهلا أعل مراتب الود فاه فنا فق الشيوة ولسن إل الشيوة: 

فالشهود بالبصر كا في: وليَمْبَد عَذايا طائفة مِنَ المؤمنين - 56 / ؟. 


دوا منافع هم - TA/ YY‏ 


والذيق ترشونالفشيات 18 COE‏ .. 2791 

والشهود بالسمع كما في : 

تمهاد بينكم إذا حَضَّرٌ أحد كم الموث حينٌ الوصيّة إثنان - 0 / .٠١5‏ 

أم نم شهداء إذ حَضَرَ يَعقوب الموت إذ قال ۲ / .٠١۳‏ 

والشهود باللامسة كا في: 

شہد عَليهم سمعُهم وأبصارهم وجُلودهم  .٠١ / 4١‏ 

وقالوا جلودهم ل شبدثم عَلينا - ٤١‏ / ١؟.‏ 

والشهادة المطلقة كا في: 

ول کو ااا ے رن 

الین ق بادام قاقوق .با من 

فل هلم شہداء كم الذين يَفهِدون أن اله حرم هذا - 7 ٠١١‏ 

والشهادة بالقوّة المفكّرة كا في: 

وشهدَ شاهد من أهلها إن كان قيصّه قد مِن قُبُل NI‏ 

ورا قر امن لله پە بالط د :5 /. 

والشهود للنفس ولا يقوم به کا في : 

قالوا هيدنا قل أشنا غرم ایا لديا وقيدزا قل اشم انا 
كافرين - ۳۰/7 

شبد الهأ دلا إله إلا هو - 3# /8. 


َة الله أنّهُ لا إله إل هو والملائكة وأولو العلم MA‏ 

والمعنى الجامع بين هذه الموارد: هو الحضور مع تحقّق العلم بإحدى هذه 
الوسائل ارت 

© إن المادّة إذا استعملت متعدّية من دون ذكر حرف من الحروف: يراد متها 
مطلق الحضور والعلم من حيث هو كا في: 

أن َد مِنكُم الذَّهرَ فليضُمه» وشهدوا أن الأسول حق, ولذ عَدَابيُ) 
طائفة ؛ وال تشهد أن المنافقين لكاذبون: 

فيراد مطلق الحضور والعلم والاطّلاع. 

وإذا استعملت مقارنة بحرفي - عَلِى» اللام: يراد منها تحقّق المعنى في موارد 
إعاله في ضرر شخص أو في نفعه, ويلازمها الإظهار والإعلام با يعلمه. وهذا هو 
الشهادة العرفيّة, كما في: 

مد علہم سمعُهم, شہدنا على أنفُسناء وشهدوا عَلى أنفسهم, يوم تشهّد 
عَلهم ألسنتهم, ويُشهد اله على ما في لبه وأقيموا الشَّهادة لله : 

فيراد إظهار العلم. 

وإذا استعملت بحرف الباء: فتدلٌ على توجّه مخصوص ودقة في الأمر ونظر 
ممتازء وهذه الدقّة والتوجّه الخاصٌ تلازم الاستمرار والاستدامة» وهو قد ينتهي إلى 
الإظهار والاعلام, كا في: 

وما شيدنا إلا ا علمناء وتشهد أرجُلهم بماكانوا يكسبون. لکن الله يشهد يما 
أتزل إليك» قالوا آمنًا واشبذ بأنّنا فسلمون. 


ولا يلك الّْذينٌ يَدُعونَ من دونه الشفاعة إِلَآمَن شبد باحق - ٤٣‏ /۸1. 


I شهد‎ 


وما الفرق بين الشاهد والشهيد: فإنٌ الشاهد يلاحظ فيه قيام المعنى بالذات 
فقط والنظر فيه إلى جهة الحدوث. والشهيد فعيل ويلاحظ فيه ثبوت المعنى واستقراره 
في الذات. 

فالشاهد يستعمل في موارد يكون النظر فيه إلى تجرد حدوث وقيام الشهود 
ر 


وقد خا می أعلياء:وهيد فا ین تى ال0 أرسنناك ساهدا 
ومُبشرأًء فاكتبنا مَعَ الشاهدين. 

وما الشهيد فيستعمل في موارد يكون النظر فيها إلى جهة الثبوت والاستقرار 

والله شید على ما تعملون. إن الله على کل شَيء مید قل الله هید بيني 
وو 

فإنّ الله تعالى هو الشهيد على الإطلاق» وهو الحاضر العالم المشرف على جميع 
الأشياء: لا يعرّب عن علمه وإحاطته ذرّة فى السهاوات والأرضء وهذه الصفة ثابتة 
له ق الأزل والابد: 

فل کنی بالله شہیدا يق وبينكم إِنّه كان فا ا - 11/۱۷ 

نعم هذه الحقيقة لا يكن لنا فهمها كا هي ما لم نخرج عن القيود والحدود 
الحيطة, فان الإنسان محدود بحدود أربعة: وکل منها يوجب حجاباً وتفئداً وضعفاً: 

١‏ -التقيّد وا محدوديّة بالزمان» وهو بعد طولى. 

۲ -المحدوديّة با محل والمكان, وهو بُعد عَوْضىٌ. 


٠‏ _التعلّق والتقيّد بالبدن المادئ» وهو بعد عُمق”. 


11۲ شهد 


فإذا وُفقنا بالتخلّص عن الحدود والقيود. وحصل لنا الورود في عالم القدس 
والتون؟ أدركنا هة حضوره تعان.وإخاطه وغل وشاهرنا هة الكيود فن 


لله تعالى بالشهود. وهذا من أبواب العلم الى يفتح منها ألف باب بل آلاف. 

وأمّا الشهيد الذي يقتل في سبيل الله تعالى : فهو إذا سلك في هذا السبيل عن 
إخلاص» وانقطع عن تعلقاته المادّية والنفسائيّة, ثم أفدى نفسه لله وفي الله : فيصل إلى 
مقام الشود بالفنناء» فهو شيد حمّاً لا ته يشبد أنوار الملكوث ويشاهد عال التور 
ويدرك آثار الجمال والجلال, وتتحقّق له هذه الصفة ويثبت له هذا المقام. 

فالشهيد باعتبار شهوده ف نفسه کا من من الفروق» ولا يجوز إطلاق الشهيد 
على شخص بلحاظ وقوع الشهود من الغير» كشهود الملائكة وشهود الله تعالى : 

تأر افق ی ا علي ون الو الك ور اكا اتان 
7 

ا اا ر ارمق ا اا و ی 

18 
ولايبعد أن يكون إطلاق الشهيد: باعتبار مطلق الشهود» لشهوده بروحانيته 
وبصيرته حقيقة أحوال الخالفين وأعمالهم وتظاهراتهم, ثم" شهود حقيقةٍ الصراط 
اوا ن يديه مخ مراجل الوك رامات الروسافة.رهذا عق مطلق ل 

ينافي المعنى ا لخصوص الذي ذكر. 
وهذا المعنى هو المراد فى الآيات الكرية: 


وجىء با لكين والشيداء ET‏ - 9" / 16. 


شهد ۳ 


کو اسول کد ليك وتكونوا شِيدَاءخَل الاس ۸۸7۲١‏ 

وكذلك جَعلناكم آم وسطا لتكونوا شهداء على الاس ويُكون الرّسول 
تلك قييها ب EEA‏ 

ركو و قبيرا و 

فيراد مطلق الشهود والإحاطة على أعمال الأمّة واعتقاداتهم وكيفيّة سلوكهم 
ف طريق الدى أو الضلال» ويكشف هذا المعنى عن كال نوراتيّة قلوهم وروحانيّة 
أنفسهم» وتندّههم عن التعلّقات الدنيويّة وتوجّههم الخالص إلى الله المتعال حى 
تتحصّل هم هذه الطهارة والغزاهة وخلوص السريرة والشهود النافذ. 

فتكون هذا المع .من الشهود مراب أيضاً: 

١‏ شهود الله عر وجل: وهو الشهود المطلق بلا قيد ولا حدٌء وقد ذكرثاه. 

۲ - شهود الملائكة الموكلين بهذا الأمر: وهم طاهرون قادسون غير محجوبين 
يفعلون ما يوّمرون: 

وحا وش كل ن تا سائق ور قبيد 0 /\1. 

لكن الله شد با أنرّل إِلِّيك أنزله بعلمه والملائكة يَشهدون  .٠١١ / ٤‏ 

۳ شهود الأنبياء على ما لأممهم: هذا مضافاً إلى مأموريتهم في التبليغ والهداية 
والتزكية والتعليم : 


ا ارستتاك شاهدا وکر ونين ے7۳ ۵غ 


ت 


2 2 2 2 E a 
. 5لا / كلمل‎ 


٤‏ شهد 


٤‏ - شهود المؤمنين: وهم الذين حصلت هم مرتبة الشهود كما ذكرناها. 

وأمّا انعكاس الشهود وظهور نتيجته في الآخرة: فالبحث فيه وعن شرحه 
وخصوصيّاته وكيفيّة جريان كل منها في ذلك العالم: خارج عن حدود أفكارنا 
ا حدودة» كسائر جزئيّات عام الآخرة. 

ونحن نشير إجمالاً إلى ما يشاهد لبعض من أهل المعرفة في هذا المقام: 

١‏ إن الروم يفخ فى البدن على مقتضى خصوصقانه الذاتية واستعداده 
المتطوى السار فيه يائ أسباب وغلل مديد ومعنوة: 2 إن البدن فشكل على نا 
يتحصّل للروح من خصوصيّات ذاتيّة أو عارضة بالآراء والصفات والأعمال» فيكون 
البدن ظلاً وآية ومرآةً من الروح» يتغير آنا فآناً بتغيّرٌ فيه من توجّه وإقبال إلى جهة 
التورائية أو إلى جانب الظلمة والمادّيّة» بل يزيد له نور أو ظلمة بكلام أو نظر أو قدم 
أو خيالء كا ورد في الروايات الشريفة في آثار الأعمال ثواباً وعقاباً. وهذا المعنى 
حسوس لمن كان له حظّ من البصيرة والنورائيّة الباطنيّة. 

؟ -كلٌ ما يتحصّل للانسان في طول حياته الدنيويّة من الآراء والعقائد 
والصفات والأخلاق والأعمال والآداب والقايلات جزءاً أو كلاً: فهو يؤثّر في الروح 
ونی شكله, بعنى انه يوجب تحسم صورة وتحقّق شكل مخصوص في الروح يناسب 
تلك الحالات» والروح يتشكّل بهذه الصورة المتجشمة» ويأخذها لباساً يتلئّس بها, 
وهذا حقيقة البدن البرزخى في عام البرزخ. 

ادولايكن تحضّل البدن البروشي من خارج: فان ما يطل من الخارج 
يكون مايرا للنفمن غير ملام طاء مع أن وجود الملاءمة التامّة بيهما من الضروريّات, 
حى لايدرك أدنى اختلاف بينهها في مقام الرأي والعمل» بل لازم أن لاتكون إثنينيّة 


بوجه من الوجوه. 


شهد 110 


وهذا الاتحاد كما يرى حاصل في البدن المادّيّ الدنيوئ أيضاً. وهكذا لازم أن 
يتحقّق في المعاد بعد البرزخ. 

٤‏ - والبدن البرزخيٌ يتغير في الخصوصيّات والجزئيّات. حيث إن الآراء 
المتشتنة والأخلاق الختلفة والأعمال المتفرقة الحاصلة في طول الحياة الدنيويّة لم 
تتحصّل منها نتيجة حاصلة دقيقة كما هي فنا كانت في الزيادة والنقصان وفي 
الاضطراب ر اسان اة الها دم الناقيات االات ار الطاخات رمد 
ارات واليات أو المعات والضرات: 

ه ‏ ويتحصّل من التحؤلات الجزئيّة في البرزخ ومن خلاصة مجموع الآثار 
المتنوّعة: لباس متكوّن, وصورة أخرى دقيقة لطيفة جامعة تامّة. هي محصولة 
باقن وخلاضة ما سق »وى بالبدن القام الآخر ويّ البعىٌ, وهذا الطف من 
البرزخئى. 

5 - وهذا البدن أقوى وأشدّ من البدن البرزخيّ, والبرزخيّ أقوى وأشدٌ من 
الوا المسدان » إن احوسوه كل) كان ان نانيع افو ق كان مدن 
جهة الوجود أضعف وأهون, لأنّ مرجع الموجود المادّيّ إلى كثرة الحدود والقيود, 
وكلّ قيد يزيد في شيء فقد يزداد في حدودټته وبشتدٌ في فقره ويصير مَعرضاً 
للحوادث والابتلاءات. 

فالانسان من جهة بدنه المادّيّ: أضعف الموجودات» بدليل كثرة ابتلاءاته 
واحتياجاته في حياته. ولیس هذا إل بسبب كثرة القيود والحدود فيه من أيّ جهة 
- ااا تين 

- فالإنسان في مرحلة الآخرة خلاصة ما كان في العوالم السابقة ومَظهر ما 


كان له او علیه» وقد تبين حسابه وتعين مسيره - يومئذٍ تعرّضون لا تخ منكم 


فيكون الإنسان يومئذ إِمّا شاهداً يُشاهد ماحولّه ومن حوله والحقائق المرتبطة 
بهء وما مشهود واقع تحت النظر والسلطة وهو محجوب عن رؤية الحقائق. ويعيش 
في محدوديّة تامّة ‏ واليوم الموعود وشاهدٍ ومّشهود - T/A‏ 

فالمشهود من ليس له جهة شاهديّة. ولیس له نور يُبصر به - وفي ظلماتٍ 
لا يُبْصِرون. 

ولنا أى ق الساهد واللضهوة وقول إن الوم اللدغوه لسن :قد اء وظلمة 
وغفلة وجهالةء وهو مجموع متشكّل من نوعين: إِمَّا شاهد يشاهد ذلك اليوم 
وخصوصيّاته وجريان أمورة وشت وما بعلن يه واهله من أيّ مرتبة وصنف› 
شهود حضور وعلم واطلاع.وإمًا مشهود يشاهده أهل الشهود. شهود إحاطة ويقين, 
فهو عندهم مورد علم وقطع» لا يتردّدون في أمره. 

فذلك اليوم لايرى فيه أدنى تزلزل أو اضطراب أو اشتباه وريب. 

ومن مضاديق المشبود: هذا البوم وما يظهر فيه والأمور الي تجري فيه وما 
يتعلّق به من نعمة أو نقمةء ورحمة أو عذاب. 

وعلى ذلك الإطلاق قوله تعالى: ذلك يوم يحموءٌ لَه النَاسٌ وذلك يوم مَشهود 
0 و0 

فان ذلك اليوم كا قلنا حصول ما سبق من العوام ونتيجتها وخلاصتهاء بل 
نتيجة الخلقة ومحصّل التكوين. فلابدٌ من حضور جميع الناس فيه وتوجّههم إليهء 
ولكل فرد يومئذ مقام معلوم زشان يغنيه, وهذه الأمور يشاهدها ميم طبقات 
الناسء ولا يق لأحد فما خافية: 


شهد ۹۷ 


وة الشاهديم ضا علق مب وخا :فاك سات وهال وما کب 
وأنبياؤه وأولياؤه يشاهدون اليوم وخصوصيّاته ولو كانوا في عالم الدنياء فإنُّم غير 
محجوبين بحدود المادّة وقيود العوالم الظلانيّة وأبعادهاء ولايحجبهم بُعد زمان ولا 
کان واد اد اروا ا ل 

وقد قيل في تفسير الآبتين الكريتين أقاويل مختلفة ضعيفة خارجة عن مدلول 

ِذَْرَآنَ الجر کان متشهوداً ‏ ۱۷ / ۷۸. 

راجع ‏ قرأً. 

وأمّا الفرق بين الشهود والشهادة: أن في الشهادة بمناسبة زيادة الألف وهي من 
حروف المد دلالة عل امقداد الشبود» وهو يدل قهراً على إظهار وإعلام. 

وفيه دلالة أيضاً على عالم الشهادة في مقابل الغيب: بلحاظ البسط والظهور 

والشبادة والغيب بالتسبة إلى الأنسان وقواء المدركة الظاهرة الى توجب تحقّق 
مفهوم الحضور والعلم» فيكون شهادة» وفيا وراءه يكون غيباً. كعالم البرزخ 
والآخرة. 

رقا بالشسنية إن اله الالء فهياده كلياء لاء الحدوه الزمافية والمكاضيد 
والذاتئّة فيه تعالى كا قلنا: 

#لرذون إل هال اب وراناد شك عاك سلون ۸27۹ 

عا القبب والشّبادة العغزيرٌ ا حكير. - 187/4 


۸ شهر 


والله على كل شيء شهيد. 


شهر : 

مصبا -الشهر: قيل معزب» وقيل عرب مأخوذ من الشهرة» وهي الانتشار, 
وقيل الشهر الالء ادي به لشهرته ووضوحه» م ميت الآيّام به» وجمعه شهور 
واک وقوله تعال - الحج أشئر معلومات : التقدير وقت الحج أو زمان الح ثم 
ى بعض دي الحجة :شيراً جازا نسمية البعض بإسم الكل: وأشية لسع عند 
جمهور العلاء: شوّال وذو القعدة وعشر من ذي الحجّة, وقال مالك: وذو الحجّة عملاً 
بظاهر اللفظ لأنّ أقلّ الجمع ثلاثة. وعن ابن عمرو الشعبي: هي أربعة هذه الثلاثة 
وام اهر القن + إقيارا + أق عليه کپ کا يقال آحال إذا أق خلية خول: 
وشبّر الرجل سيقه شا ن باب نفع : له وشهرت كيف يكنا وشهرته بالتشديد 


اة اا أقبير جه کک هرھ ر مقرل .كس قد ببق الاس رز 


مقا - شهر: أصل صحيح يدل على وضوح في الأمر وإضاءة» من ذلك الشهرء 
فيه العرب والعجم. والشهرة: وضوح الأمر. وهر سيقه إذا انتضاه. وقد شر فلان 


ع2 


التهذيب ٦‏ / ۷۹-قال الليث: الشبر والأشير: عدةء والشبور جماعة. 
رالغاد الاما جيرا بهن قال ارجا إا على العير ر :لكر توبات 
وقال غيره: سي شہراً بإسم املال إذا هل يسمّى شہراًء والعرب تقول رأيت الشهر 


شهر ۱۹ 
كنات ااال ۸١/١‏ رة الأنووالفية غير أظهريه .ونه انير 
لاشعاره والس عل السلبيق: مله 
قع - (شهر) قر غلال» 


أنّ هذه اللغة مأخوذة من العبريّة والسريانيّة, وجُعلت في العربيّة مستعملة في 
امتداد زمان من ظهور القمر إلى تحاقه. وهو ثلاثون يوماًء وهو قطعة من الزمان فيها 
اة من هران الثم 

ومناسبة هذا المعنى: تستعمل أيضاً في ظهور شيء مع رفعته. 

م تشتقّ من المادّة بالاشتقاق الانتزاعي مشتقّاتء فيقال: أشهرنا با مكان 
افد شرا وركذا 

ولا كان المفهوم الأصيل والأصل الواحد الحقيقّ في المادّة: هو ما ذكرناه: لم 
تستعمل المادّة في كلام الله کک الاخرين: 

فر رشان الذي ألزل فيه القرآن». فن في ينك ال د 7۲ ۸9 

e 4 lak 

قن ل يجد فصيامٌ رین - ٤‏ / 17. 

لیلة القدر خَيرٌ من ألفٍ هر - ۹۷ / ". 

ويد لوحتي م 
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إن عة الور عند الله إثنا عَشَرَ هرا فی كتاب الله - ٩‏ / +". 

لذبن اولوق دن تاقيم تريدل أريفة عير ا 

إن ارتب فد ین تلان أشجر ‏ 2/5 

ولشلياة التي غد وها پر ورو اها قير - .1١ / ١4‏ 

هذه الآيات الكرهة كيل دلا منرعة واضحة عل أن المزاد من الشير فى 
هذه المؤارد هو المعق الذى ذكرناه. ودل أيضا عل أن المراد مع الكه ر فى لسان 
القران والإسلام: هو الشهر من السنة القمريّة. 

فان الشهر القمريّ هو شهر طبيعىٌ يبتدئ من رؤية الملال إلى طلوع هلال 

وأيضاً ‏ الشهور القمريّة غير ثابتة في فصل معيّنء بل تدور في الفصول, 
وتلاثم باقتضاء الفصل أغراضاً مختلفة. 

وقد هذه الو ا افا ال دار تاكن ف 
بانطباق كل شهر في بدء التسمية بفصل أو بوضع أو جريان أو حادثة واقعة» ووجه 
التسمية في كلّ شهر: مذكور في كتب الأدب والتاريخ -راجع المروج .٠٠١ / ١‏ 

والأحكام الدينيّة والقوانين التشريعيّة نما تتبع القوانين التكوينيّةء بل إِنّ 
التشريع لتتميم التكوين وتكميله. 

وعلى هذا قد جرى من الأحكام الدينيّة والمقرّرات الإسلاميّة ما يحتاج إلى 
وقت ويقيّد بزمان: على هذه الشهور العربيّة. 

كصيام شهر رمضان. وما يندب في أوقات» والح المفروض والمندوب 
كالعُمرة فى رجب» والصلاة المخصوصة المندوبة في أوقات من الأشهرء والآداب 


شهر 1۷1 


الخصوصة في الأعياد الإسلاميّة أو الوفيات والمواليد للأئمة الطاهرين, والأشهر 
الحوّمء وغيرها. 

يَسألونَكَ عَن الشَّهِرٍ الحرام قتال فيه قل تال فيه كَبِيرٌ وصّدٌ عن سَبيل الله 
WI)‏ 

وقاتلوهم حت لاتكون فتنة... الشهر ال حرام بالشهر ا لرام وا حرماٹ قصاصٌ 
ل ا کی علق فادرا غا يفل ما أعتدى عليكي. 15679 

ياأليا الدية ا على مات و القن اتام 7 

فإذا انسل الأثير اخم قافرا الشركين حيث و قرعم 4ه 

إن عدة الشبور عند الله إِشاعَمَرَ هرا ف كتاب الله... منها أربعة رم - 4 / 
۳٣‏ 

ندل هذه الآ بات الكرهة عل سرمة الال ف الأعتور الحرم إل أن يكو 
بصورة الدفاع, فإنْ الدفاع فيه حفظ النفس وحفظ الحرمة. 

والأشهر الحرم ارقو ر وذو القعدة وذو الحجة الحم فواحد منها فرد 
وهو رجب» وثلاثة سرد أي متوالية مربوطة. 

ونظير الدفاع: المقابلة ثل ما فعلوا إذا اضطرّوا بالمقابلة في شهر من الأشهر 
الحرم. فيكون كالقصاص» وهذا معنى قوله تعالى: الشهرٌ ارام بالشبر الحرام 
وا رمات قصاصٌ فن أعتدئ عَلَيكُم فاعتّدوا عَلَيْهِ ئل ما أعتّدى عَلْيكُم وانَّقُوا 
الله أي عن التعدّي بلا حقّ وعلى خلاف المقرّرات الإسلاميّة ‏ راجع -قصٌ عد - 
قتل. 


۱۷۲ شهق 


کی ا و اتر ا یا طاميل لاس من أنه کے ف از 
جريان في حركة أو عمل أو برناع» فالسنة الحقيقية على هذا تبتدئ من أي شبر 
ومن غ بوم من شیر إلى انا إثق غشن شرا طبيعيا وعدا خاو دة الس 
القير من عاد الات ك غوف 

والأحكام كلّها بل وجميع القضايا الجزئيّة الواقعة: إا هي تنعيّن وتتحقّق في 
الور اا ال فين ضير عاب الاش ولوك للونة مين ديف 
هي موضوعيّة وخصوصيّة استقلاليّة. 

فالسنة إنما تستعمل فى مقام بيان الحساب وفي امتداد الزمان وف مقام ذكر 
الأعير وتو ا جال الف م ارعن هط 

وأَمّا ما ورد من أنّ اول شهر من السنة هو شهر رمضان أو غيره: فهو باعتبار 


نظر ثانويّ وعنوان عَرَضِيٌ أو اعتباري. 


شهة : 

مقا - شهق: أصل واحد يدل على علوّء من ذلك جبل شاهق أي عالء ثم 
إشتقٌ من ذلك الشسبيق: ضد الزفيرء لان الشبيق رد النّمّسء والزفير إخراج النفس. 
والأصل فى ذلك ما ذكرناه. وقال بعضهم فلان ذو شاهق إذا اشتدٌ غضبه» ولعلّه أن 
يكون معه صوت. 

مصبا - شبّق يشق بفتحتين شُهوقاً: إرتفع» فهو شاهق» وجبال شاهقة 


شهق ۳ 


اذب 327 شبق: قال الليث. -الغبيق ضد الرفس قالمع رد 
القَس. والزفير إخراج الَّمّس. وشهق يشهق ويشهق کا .وم يقول خرف . 
وقال أبو إسحاق: الزفير والشهيق من أصوات المكروبين» والزفير من شدّة الأنين 
وقبيحه» والشهيق الأنين الشديد المرتفع ج وزعم أهل اللغة من البصريين 
والكوفيّين: أَنّ الزفير بمنزلة ابتداء صوت الحار في النهيق» والشهيق بمنزلة آخر 
صوته في النهيق. وهكذا قال الفرّاء في تفسير هذه الآية: وقال ابن السّكحّيت: كل 
کی ارت وطال فقن شكق وة يقال شيق يشتوق إذا سكين سا عالياء وه 
الجمل الشاهق. وقال أبو عبيد: الشاهق الطويل من الجبال. وقال أبو زيد: يقال 
للرجل إذا اشتدٌ غضبه: إِنّه لذو شاهق. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ارتفاع مع تظاهرء كما في فة مرتفعة من 
الجبلء وفي ارتفاع الغضب وغليانه» وفي امتداد التنفّس العميق المتظاهر» وفي كل 
شيء علا وارتفع وظهر. 

ذأها الذية فتواكق اا ر ف تیا کی وشويق 11 7 

اق اا قبا سوا ذا ا وه کور ۷ 7 

التنقس العنديد الععيق: إنا رى إذا اسعرلت الخرازرة عل القلب» سواء كان 
الجر في القلب من حرارة مادّية ظاهريّة أو من هموم وغموم وابتلاءات شديدة 
وردت على قلب الانسان اوعدت حرارة فيه. 


وتلك الحرارة تتدفع بالزفير وهو إخراج ما في القلب من اشواء الحار ثم رد 


1١75‏ شهو 


الس وياب اطواء اليآره الا 

ومهذا اللحاظ ذكر الزفير أوّلاً م بعده يتلوه الشهيق» وإن كان الشهيق وهو 
إدخال الهواء في بحرى التنفّس مقدَّماً طبعاً. 

و ا لجح فهي دائمة في حالة الطلب والجذب» وليس ها زفير حى تندفع 
حرارتهاء بل وهي تفور داعُة. 


وأمّا تناسب الشهيق مع مفهوم الارتفاع: فإنّ جذب الهواء يوجب ملء الجهاز 
التنقّسبى وارتفاعه. كا أن الآآفير تخلية الجهاز عن اطواء الوارد وانخفاضه. 


شهو: 
مقا -كلمة واحدة وهي الشهوةء يقال رجل شَّبُوانء وشيءٌ شي . 
نضيا -القتيوة: افقياق النفين إل الى رامع شهوات:واشتبييه فهو 
مشتهى : وشيء شهيّ مثل لذيذ وزناً ومعنى , وشیته بالتشديد فاشتهى علي وشهيت 
الشيءَ وشهوت من بابي تعب وعلا: مثل اشتهيته, فالرجل شهوان. والمرأة شهوى. 
مفر -أصل الشهوة نزوع النفس إلى ما تريده. وذلك في الدنيا ضربانِ صادقة 
وكاذبة: فالصادقة ما يختلٌ البدن من دونه كشهوة الطعام عند الجوعء والكاذبة ما لا 
ل من دونه :وقد يستى المشتبى سهوة: وقد يقال للقؤة الى تسبي الشيء شيوة. 
التهذيب 5 / ٠٠١‏ في الحديث: إِنّ أخوف ما أخاف عليكم الرياء والشهوة 


اشع مالع ا ی عله - قاد ق رقيو 


شهو ه/ا١‏ 


شَهاوَى: ذوو شهوة شديدة للأكل. ويقال شي يَْبّى وقّها يشهو إذا اشتّهى. 


وال 2 إقتراح شهوة بعد شهوة. 


أو الأصل الواحد ق هذه الماك هر الرغية الغديدة من القن إلى شىء ادقن 
والاشتهاء إفتعال يدل على المطاوعة واختيار الشهوة. والشهوة مصدر جرد والجمع 
شهوات. 

ثم إِنّ الاشتهاء إِمّا فها يلاثم الروح وتحت حكم العقل: فهو مطلوب وممدوح 
عبد الفرخ والوجدان السا :وتر جب للتغادة والكتال::وإنا فيا يلا البندن 
وقواه وفي جهة القايللات النفسانيّة الصرفة: فهو مذموم عند العقل والشرع وموجب 
اطاط وستوق اسان إلى ا اة وا 22 4501 اراك 

وتوضيح ذلك أنّ للإنسان في كل مرحلة بحسب مقامه ومنزلته شهوة ورغبة 
بالطبع والقهر: فللطفل إلى سنتين رغبة إلى اللّبن والتّدي والاستراحة. وبعد إلى 
سنوات شهوةٌ إلى اللعب واللّهو. وبعد إلى اللذائذ الحيوانيّة. وبعدّ أن بلغ حدٌ الإأشد 
يتحقّق فيه الميل إلى جهتين مادّية ومعنويّة. 

فالشهوة قوّة بها يتحصّل النيل إلى المطلوب دنيويٌ او روحاني» وال 
وسيلة بها يسلك إلى الرضوان» أو إلى النيران. 

فى الماذيات النفسانيّة. كا فى: 

وثرية الذي كهرن الأثرات أن الراك E‏ 71 


فخلف من بعدهم خَلْفٌ أضاعوا الصّلاة واتّبعوا الشّهواتِ - /١9‏ 09. 


۱۷٦‏ شهو 


كبن اس غب الات من السا وان والقتاطيو ا رة ۴ 7 

ا اة ا جال قير مو دون السات 7۷ وة 

فق هذه اللرفية يكون انان هام اترا می کر اة جيه أخرى: 

وهذا بخلاف الاشتهاء في المراتب الروحاتية : فإِنّه فيها غير متّبع من حيث هوء 
بل مو ج اله علق الارادة ارفا والطلت ر اله بن اله العا فا راق 
بلحاظ النظر إلى رخاء الله ماق لا إل اء قنسه وقايلة, 

وقيانا ثنابيه الأشق وت الآمين ب O‏ 


ورا ا و WN‏ 


ولكرقيانا ی أشقك 2 71م 


وفطي عا شتبون - +3117 

فالاشتهاء في هذه المراحل إِمّا من جهة كونه في سبيل الله وفي طريق رضاه» 
أو أنه في الحقيقة مراده ومرضيّه. وذلك إذا بلغ العبد حدّ العبوديّة التامّة والإخلاص 
الكاملء ولم يبق له إرادة وطلبء وهو فان في عظمة الله تعالى » وبلغ إلى حقيقة مقامهء 
کل عن العوارض الات والفاكى المقطية: 

ون ودا اا ا وساامن د ان ا رن 
تقس الآ ورش أن يشتيوها لول الفوارض والحالات»:وهذا الم تظين الشتعبير 
قر اه وقياها فيه الا لسن 

فالاشتهاء هو الرغبة الشديدة والقايل الأكيد. وهو مفهوم مطلق مشترك بين 


هذ ةالموارهء ق كل مورة سه 


وفرق آخر بين الاشتهاء لماي والروحانيَ: فإ الأول يلزم أن يتكلف في 
تحصيله حتى يتّبعه. فهو دائماً يجتهد فى تحصيل ما يشتهيه ويتبعه. وهذا بخلاف الثاني 
فهو حاضر عنده ومتهيّاً لديه: ولكُم فا ما تَشْتّهِي ‏ وفيها ما تَضتّهيه الأنفُس ‏ 
وفواکه ما يشتهون. 


ويقول تعالى في الأُوّل: واتّبَعوا الشهوات. 
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شوب : 

مصبا ‏ شابه شَوباً من باب قال: خلطه» مثل شوب اللبن بالماء, فهو مَشوب» 
والعوب تسق العبل شن لاله عند مراع الأشرية: وقول اليس :فيه اة 
ملك دوق أن يكون ماخوذاً من هذاء ومعتاء ليس فيد فى ء عتتاط به وان قل کا 
قيل: ليس له فيه عُلقة ولا شبهة» وأن تكون فاعلة جعنى مفعولة مثل عيشة راضية. 
وقال الجوهريّ: الشائبة واحدة الشوائب وهي الأدناس والأقذار. 

قاد ريه ال واد وهو ا قال شيك اللي اع و قال 
أهل اللغة : وسمّي العسل شَوباً لأنّه كان عندهم يزاجاً لغيره من الأشربة. والشّياب 
إسم لما يرج د ولقوايخ دنا عنده شوب ول وزيب فاب السلء واب 
الل الراقب: 

الأتضفاق ا و وتنا سافان اب 
من اختلاط البياض بالسواه من قوشم شيت الئىء بالقىء أشويه قهباً: إذا 
خلطته. والشيء العشيب والمُشوب الختلط» ويقال أشابة من الناس أي أخلاط لا 
خير فيهم. والجمع أشائب» والشّوبٍ: الحخلط بعينه. 


VA‏ سوب 


قر الشؤي: المناط قال وا من ي وى الل زاء إنا لكوته 
يزاجا للأشربة وإمّا لما يُختلط به من الشمع. 


والتحقي 

أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو اختلاط شيء من الكدر والدنس» وليس 
مطلق الخلط أو المزج منظوراً. 

وبهذا اللحاظ يطلق على عسل ممزوج مشوب بغيره» وعلى جمعيّة مشوبة 
بافراد لا خير فيهم. وهكذا. 

فالتون بها النطوة إن هم علا وبا من ع - 7/7 ٩۷‏ 

أي إِنّ هم بعد امتلاء بطوتهم شراباً مَشوباً بالأدناس ومن حميم. 

يراد انهم بعدما امتلأت بطونهم من شجرة الزقوم» وكانت تغلي وتحتاج إلى 
تبريد بالماء الصافي البارد فيُسقون بمشوب من حميم. 

واللغير بالصدزة ار إل اه خط با د او بسا زليس فوا 
قبله. ولم يكن حاضراً عنده» بل يتكوّن من وجوده وحاله. 

ويدلٌ على هذا: التعبير بكلمة ‏ مائون - صفة لا فعلاًء الدالة على مفهوم 
الوضفية واتصاف الذاتء لا التجديد والجريان المتو فع 1 

وهكذا التعبير بالبطون أي البواطن: دون المعدة وغيرهاء إشارة إلى نفوذ 
الزقوم إلى بواطنهم. والتعبير باللام الدال على الاختصاص والملكيّة بالنسبة إلى 
الشوب. في قوله ‏ هم. والتعبير بعل في قوله ‏ علّيها ‏ الدالٌ على الاستعلاء 
والاستيلاء: أي إن الشوب غص بهم سعولياً ومستعلياً على البواطن. 


شور 1۷۹ 


فظهر أنّ إدراك حقيقة الشّوب من مي » يتوقّف على معرفة حقيقة شجرة 
الزقوم التي تلا منها البطون. 
طَعامُ الأثيم كالمهْل يَغلى في الُطون - .٤٤/ ٤٤‏ 


شور: 

مقا -شور أصلان مطردان» الأول منهما إبداء شيء وإظهاره وعَوْضه. والآخر 
أخذ شىء. فالأؤل -قوهم: شرت الداية شورا: إذا عرطتهاء والمكان الذي يُعرض 
فيه الدوابٌ هو اليشوار. قال بعض أهل اللغة في قوهم - شور به إذا أخجله: إِنا هو 
من السوار. والشّوار: فرج الرجل» ومن ذلك قوهم - أبدى الله شواره» فكأنٌ قوله 
قنور یاراد أيدق شوارة عق كجل. والباب الاخ ر قوشم شرت الغسل أشورة, 
قال بعض أهل اللغة: من هذا الباب ‏ شاورت فلاناً في أمري» وهو مشتقٌ من شور 
اسل كان امسر ياخذ الرأئ من غرف 

مصبا - شرت العسلّ أشوره شَوراً من باب قال: جنيته. ويقال: شربته. 
وشرت الدابة شَوْراً: عرضتها للبيع بالإجراء وتحوه. وذلك المكان الذي يجري فيه 
مشور. وأشار إليه بيده إشارةً وشوّر توا لوّح بشيء يفهم من النطق. وشاورته 
في كذا واستشرته: راجعته لأرَى رأيه فيه فأشار علي بكذاء والإسم المَشورة, وفيها 
لغتان: سكون الشين وفتح الواو. وضع الشين وسكون الواو. ويقال هي من شار 
الدابّة إذا عرضها في المشوارء ويقال من شرت العسل» شبّه حسن النصيحة بشرب 
العسل. وتشاور القوم واشتورواء والشّورى إسم منه. وأمرهم شورى بينهم» مثل 
قوهم أمرهم قوضى بينهم, أي لايستآثر أحد بشيء دون غيره» والشوار مثلّث: 


۱۸۰ شور 
متاع البيت. 

مفر - الشوار: ما يبدو من المتاع» ويُكن به عن الفرج كما يكنى به عن المتاع. 
وشوارت به: فعلت به ما خ< خجّلته. وشرث العس| وأشرعه: فر سعةه.:والتقاور 
والمشاورة والمَشورة: اسة ستخراج الرأي يمراجعة البعض إلى الب لبعض» من قوهم شرت 
الف 5 عه من وه را رجه مق 

صخا أشار إليه باليد: أومى إلينه, وشار علية بالرأى. وشرت المسل 
واعترساء اجا وا شرت لد 


أنّ الأصل الواحد في المادة: اتتخاب أمر من قول أو عمل أو رأي من بين 
الأمور المستندة إلى جمعيّة. والشّؤْرى إسم هذا الاستخراج والانتخاب بهذا النحو. 
والتشاور والمشاورة: إدامة هذا العمل . والشّؤْر والتشوير: يلاحظ فما جهة الاتتخاب 
من جانب فرد منهم. وهكذا الإشارة» ويلاحظ فيه جهة قيام الفعل بالفاعل والنظر 
إليه. كا أنّ النظر في التشوير إلى جهة الوقوع. كا م مراراً في صيغ التفعيل. 

وأمّا قوهم ‏ شرت الدابّة. وشرت العسلّ: يلاحظ في الموردين انتخاب الدابّة 
من بين الدوابٌ وعرضهاء وانتخاب العسل من الشمع وغيره. 

ولعلّ هذين المعنيين واستعالهما في الفرج أو المتاع: مجازات . 

تأساؤث آل فالا کت کا كن كان فى اا ضيبا 14711 

أي فانتخبَث أمراً في الجواب» وهو الإرجاع إلى الصبّ ليجييهم. 


فهر الفرق ن ار را اء ان لافار هر ا يران اعاب مرن 


شور ۱۸1 


الارن اا عن خت هى 

أا أسماء الإشارة في النحو: فهو بعنى أعمّ من الإيماء والإشارة. 

وَالّذيق استجابوا لرثيم وأقاموا الطلاة وأمدهٌم شورى یم ونا ردقنام 
يُنفقون - .TA/EY‏ 

واستغفر ّم وشاورهُم في الأمر فإذا عزمت قَتَوَكَلْ عَلى الله - ۳ / .١105‏ 

المشاوّرة في الأمور الاجتاعيّة وفي كيفيّة إجراء الأحكام الإهية وخصوصيّاتها 
الممؤلة إلى الناس. 

وفي الشورى فوائد: 

١‏ - حصول التعاطف والمسالمة ورفع التفرّق والاختلاف بالاجتاع. 

؟ -ازدياد الاختبار والبصيرة والاطلاع والمعرفة» بإظهار الآراء والأفكار 
المتقابلة إلى أن ينتهي إلى التفاهم . 

۳ - انتخاب ما هو الأولى والأفضل والأرجح من بين الآراء المعروضة والعمل 
به» وتشخيص ما هو الأصلح والأوفق بحام . 

٤‏ -إيجاد روح الوحدة» وحصول القوّة والقدرة الواحدة النافذة ورفع التشتّت 
والتباغض. والعمل على ما هو صلاح وخير هم. 

ه ثم التوكّل على الله العزيز المتعال» فإِنٌ التوفيق والتأييد والنصر منه ‏ ولا 
حول ولا قرّة إل بالله العظيم -إن ينص ركم الهلا غالب لَكُم . 

فظهر أن التشاور من خصائص المؤمنين» حى أنّ رسول الله (ص) أيضاً قد 
أمر بذلك» ليتحقّق روح التفاهم والوحدة فوا بين الأمّة الإسلاميّة. وح ينتخبوا 


۸۲ شوظط 


أحسن برناح وأعلى قانون في نظام معاشهم. 


شوظل: 


Bea E‏ اكلا اللوتونن النار انهاه 


صحا ‏ الشّواظ والشّواظ: اللّهب الذي لا دخان فيه. 

التبذيب ۳۹۹/۱۱ -شواظ من تار قال الفداء: أكثر القداء يقرؤون شواظ, 
وكسر الحسن الشينء كما قالوا لجماعة البقر: صوار وصُوار. قال الزجًاج: الشّواظ : 
اللهب الذي لا دخان معه. ابن شميل: يقال لدخان النار شواظ» ولحرّها شواظ. وحَدٌ 
الشمس شُواظ, أصابني شواظ من الشمس. 


أن الأصل'الراحن ق عله آلا هو الب او اران اليه اة 
المتجزئة المنفصلة من تار أو شفس. 

وبينها وبين موادٌ -الشظء الشظى» الوشظ : تناسب لفظيّ ومعنويّ, لاشتراكها 
في انشقاق وتفرّق عن شيء. 

ھل غليكا نراد پو ارو ضاق کا دران O‏ 

فالشواظ قطعة منفصلة ومتجلية من النار, وحقيقته متوقفة على تشخيص 
حقيقة النار في ذلك العالم المنظور ‏ راجع النار. 


شوك ۱۸۳ 


شوك ؛ 

مقا - شوك: أصل واحد يدل على خشونة وحدّة طرف في الشيء. من ذلك 
الشوك وهو معروف. يقال شجرة شّوكة وشائكة ومُشيكة. ويقال شاكني الشوك. 
وأشكت غلاناً: إذا اذه بالموك: وسوك الفرخ إذا أنبت:.ويشدق من ذلك الشؤكة 
وفن دة الاس وره وكاب وهي اللنشفة الق مى اا وموك دي المراة 
إذا اتتصب وتحدّد طرّفه. 

مصبا - شوك الشجرة معروف» والواحدة شوكة. فاذا كثر شوكها: قيل شاكت 
وکا من باب خاق» وأشاكت أيضا:وشاكق العو ك من باب قال صاب جلدى. 
وشوكت زيداً به وا شكته إشاكة: أضبعه به والشوكة شدة البأس والقؤة فق السلا 
وشاك الیل کا کک می باب حاف برض كر كه رحا سن رحو جاك 
السلاح وشاكي السلاح على القلب. وشوكة المقاتل: شدّة بأسه. 


قر الت ةكجها بدك وساي راسد ی اا و بالقوك و عن 
السلاح والشدّة. 


أن الأصل الوا حدق هذه الماذة: هو الأنصاب واللمدة ق مقابل الليئة والضعة: 
وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد» فق كلّ موضوع بحسبه. 
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فالشوك في القباك: ها يكوق شقننا وله دة وحدّة. وف العمل والقول ما 


يكون خشناً وله نفوذ وإيذاء. وفي ريش القَوخ ما خرج منه خشناً بدقّة. وفي القّدي 
ما يكون منتصباً دقيقاً في أَوّل بدوّه أو في رأسه. وفي المقاتل ما يكون ذا بأس وقرّة 


:18 شسوى 


وإذ يَعِدُكُم الله إحدى الطاِتينِأَمالَكُم ونودو نَأ غير ذاتٍ الشَّوْكَةٍ تكون 
لكوب N7۸‏ 

أي طائفة فاقدة للشوكة؛ وليست ها حدّة وبأس وأسلحة قويّة نافذة: 

وهذه الاية نزلت في مقدّمة غزوة بدرء والطائفة العارية عن الشوكة هم 
أربعون رجلاً أقبلت من الشام مع أموال عظيمة» والطائفة ذات الشوكة هم ألف 
رجل من قريش خرجوا من مككّة لنجاة الطائفة المقبلين من الشام. 

وقد وعد الله تعالى ورسوله أن إحدى الطائفتين تكون تحت سيطرة شوكتهم 
وحكمهم» فيكونون غالبين مسلطين عليهم: إِمَا على أموالهم وكانت عظيمة, أو على 
نفوس منهم» وهم رؤوس المشركين من قریش» وقد نصر الله رسوله وأَيّده بملائكته 
وقطع دابر الكافرين» وجعل الله كلمة الإسلام هي العليا. 

وكان قتل هذه الطائفة ومغلوبيّتهم أشدّ تأثيراً وأكثر فائدة بمراتب من إصابة 
الأموال من الطائفة الأولى كما لا يخ » وإن كان التسلّط على الأموال فى النظرة الأولى 
الظاهرية عورد رغبة وقايل»ولعل هذا هو السبب في التعبير بقوله تعالى: إحدى 
الطّائفتين . 

ويستفاد من الآيات الكرية المربوطة: أن النظر قد كان متوجّهاً إلى هذه 
الطائفة الثانية من أَوّل الأمر: ويّقطع دابرَ الكافرين. 


شوى: 


مقا -شوى: يدل على الأمر الهيّن. من ذلك الشوى وهو رُذال المال. ومن ذلك 


شوى 1۸0 


الشّوى جمع شّواة وهي جلدة الرأس. والشّوى: الأطراف وكلّ ما ليس بقتل. وكل 
أمر هين شويٌ. ويقولون في الإتباع عي شَوىّ. قال ابن دُريد: هو من السو وهو 
الؤُذال. ويقال رميثٌ الصّيد فأشويته إذا أصبتَ شّواه وهي أطرافه, والشّوايا: بقيّة 
قوم هلكواء الواحد شَّويّة وإنها سيت بذلك: لقلتها وهونها. والشّواية: الشيء الصغير 
من الكبير كالقطعة من الشاة. ويقال ما بقق من المال إلا شواية أي شيء يسير. والّذي 
لاسك فيه: أن الشواء مععق من هذاء لاله إذا شوى فكا تدقد أهين, وشقول: شويت 
اللحن شيا وره فاا تقس ويقال اضر الح قال ا لل :اها اقا 
أو في معناه» لا شوى هها: لا بقيّة لها. 


مضا كنوت اللحم حون شي فانشوى, مثل کسر ته فانکسر» وهو مَشويّء 
وأشويته لغة, واشتويته مثل شويته. والشّواء بعنی مفعول مثل كتاب وبساط . وأشويت 
القومّ: أطعمتهم الشّواء. والشّوى: الأطراف وكلّ ما ليس مَقتلاً كالقواتم. 

کاب الأففال ١8/7‏ _شوية اللخ اء أتضيجعه عبار النار, وشويت 
الغى 2 أصيت تكله عد اختويت: واقتويعك» أطفيعلة الشواع وسن الى أ قبت 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو خروج شيء عن حالته الطبيعيّة بحرارة النار 
مادّيةَ أو معنويّة. من ذلك شواء الحم إذا نضج وتبدّل ظاهره. وشويتٌ الشيء إذا 
تبدّل ظاهر حياته بحرارة إصابة ما أصابه. ولعلّ رذال المال من ذلك إذا كان في أثر 
اضابة: 


وأمّا باق المعاني: فجازيّة باعتبار لوازم خروج الشيء عن حالته الأصيلة 


كما سوى 


فيبق الباق» ويكون رالا وهو ليس من أضل وجوده الأضيل» ويكون لا غا 


وان تظهرا نات بار كليل NIA alg‏ 


أي إذا استنصروا في كشف حرارة العذاب: يُعان عليهم بماء كالمهل , وهذا الماء 
ا لحار المذاب إذا أصيب إليهم لكشف العذاب وللشرب يُنضِحِ وجوههم ويخرجها عن 
الصورة والحالة الطبيعيّة ‏ لا يموت فما ولا يحيى . 

تو ال لو انی تن عذاب روهز یه كل پا لی عة الشرى 
- 11/۷۰ 

هذا عاب قري الشاب الذى يسوي الرجرد قث الاين را ك انوا 
مَشويّة اجسامهم وخارجة ظواهرهم عن الصور والحالات الطبيعيّة بسبب إحاطة 
حرارة الابتلاءات» ثم يحيط بهم يومئذ عذاب عارض ثانويّ شديد ينزع ما هم من 
الشّوى. 

فهذا هو المراد وهو المعنى الحقيق لأفظ كا قلناء وبهذا يندفع الخلاف فيا بين 
اللفظين ف الآيتين الكريمتين, ولايناسب حمل الشوى على جَلدة الرأس أو أطراف 
البدنء فإِنْهما حازان. 

ونا سيب الاحراف 1 ف2 يلهم يوم الخراء ببوم من :الدنيا الماذية وفيا سرارة 
تس يث الرؤوس مم أن الان بود عسات اطيفةء إذا الف كؤزات: 
وحرارة العذاب قد أحاطت من كل جانب» ولايجوز المقايسة في خصوصيات الان 


و - راجع - عذب. 


A۷ ی‎ 


2 
ع 


مصبا - شاء زيد الأمرّ يشاؤه شيئاًء من ياب ثال: آراده» والمشيئة إسم مته 
بالهمزة, والإدغامٌ غير سائغ إلا على قياس من يحمل الأصلِيّ على الزائد» لكنّه غير 
منقول» والشيء في اللغة عبارة عن كلّ موجود إِمّا حسّاً كالأجسام أو حكماً كالأقوال 
نحو قلت شيئاً. وجمع الشيء أشياءٌ غير منصرف» واختلف في علّته. والأقرب ما 
حكي عن الخليل أنّ أصله شياء وزان حمراء. 

صحا الشَّىْء : تصغيره شّيَيْء, والجمع أشياء غير مصروف. وقال الأخفش: 
هو أفعلاء. فلهذا لم يصرف لأنّ أصله أشيئاء. حذفت الهمزة بعد الياء للتخفيف. 
وقال الكتناق + أشياء أفعال» واا تركوا صترفهاء لكثرة استعالف ان لاا شيت 
بفَعْلاء. وقال الفرّاء: أصل شيءِ شَيّئْ كهيّن وَين فيقال هَيْن ولَيّن. والمَشيّة : الإرادةء 
وقد شتت القئء أعاؤه..وقوطم_كل شىء لشيئة الله مثل شيعة» أي ضيه 
الأصمعي : شَيّأثُ الرجلّ على الأمر: حملته عليه. 

كيا - الشيء: هو في اللّغة ما يصح أن يُعلم ويُخبّر عنه. فيشمل الموجود 
والمعدوم بمكناً أو محالاً, وهو مذكّر يطلق على المذكر والمؤّنث» ويقع على الواجب 
والممكن والممتنع» نص على ذلك سيبويه. وهو في الأصل مصدر شاءًء أطلق تارة 
بمعنى شاءٍ إسمّ فاعل» وح يتناول الباري» ومعىق إسم مفعول تارة أخرى أي مشيء. 

كتاب الأفعال ۲ / 7١7‏ - وشاء الله تعالى الشيءَ شيئاً ومشيئةٌ: قدّره: 
والألسان: اراد وفاءك: اكد و بضا سرك وهو من الا خداد 


۱۸۸ کي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تايل يصل إلى حدّ الطلب. وتوضيح هذا 
الأمر يحتاج إلى مباحث: 


١‏ -الشيء في الأصل مصدر كالمشيئة ويطلق على كلّ ما يصح أن يُطلب, 
فيشمل الواجب فإِنّه مطلوب لكل موجود» وسائرٌ الموجودات الممكنة. 

قل أي مَيء أكبرٌ َہادة قل الله هید بيني وبينكم - ٩‏ / ۱۹. 

فالله تعالى مصداق من مصاديق الشيء المتوقع شهادته. 

َسَوَاهِنَ سبع ماواتٍ وهو َكل قَيء عَلیم - ۲ / ۲۹. 

قل ال خالق کل سء - ۱۳ / 15. 

و کان ال على کل سيء قديراً - 11/A‏ 

فيشمل کل معلوم ومخلوق ومقدور. 

فالشيء يطلق على كلّ ما يُشاء من موضوع أو حكم أو عمل. كما أن الموجود 
يطلق على كلّ ما يوجد. والثابت على كلّ ما ثبت في نفسه. 

١‏ ال ا شق ف الخاري يعن التوجه إل اليد ازا © ضور 
ثانياًء م القايل والرغبة إليه ثالثاً وبعدها تتحفّق المشيئة. 

وبعد المشيئة يتحقّق العزم والتصمم » ثم الإرادة. 

هذا في الخلوق. وأمّا في الخالق تعالى : فلا تحتاج المشيئة إلى توجّه ولا إلى 
تصوّر ولا إلى رغبة وقايلء قان إحاطته وعلمه حضورئ» وهو أقرب إلى كل شىء 
فن تسد وسع كل فى علقهت إز الله علي كيو کچ ربک خل تسه اما 


شيء ۱۸۹ 
يحو اله ما يَشَاءُ يبت وعِنْدَه َه الكتاب. 

۳ -المشيئة في الله تعالى من آثار العلم والقدرة: فبالعلم التامٌ الحضوريّ لله 
تعالی يكون جميع الأشياء حاضراً عنده ومعلوماً ومشهوداً» لايحجيّه زمان ولا مكان 
ولا حدٌ ولا حجاب نوريّ. وبالقدرة الكاملة المطلقة يتحصّل له اختيار تام في جميع 
ما يشاء ويريد» وقدرته التامّة تقتضي أن لا يشاء إل ما هو الأصلح والأحسن في 
الواقع» فإِنٌ اتتخاب غير الأصلح إنما هو ينشأ من الضعف والحاجة, وإذا لم يوجد 
ضعف ولا احتياج إلى أيّ شيء: فكيف يتصوّر القايل إلى اختيار المرجوح مع وجود 
الأرجح. 

تلك آياث الله تتلوها عَلِيكَ باحق وما الله يُريد ظُلاً للعاكين - ۳ / .٠١8‏ 

٤‏ - مرجع صفتي العلم والقدرة إلى الحياة: والحياة هي الثبوت والتحقّق في 
ذات الشيء مع حفظ جميع الخصوصيّات الذائيّة. وهي تختلف في مراتب الموجودات 
ا ا الع الود كا كلت اة 

وصفة الحياة في الله تعالى عبارة عن هويّة الذات البحت الحقٌّ والنور المطلق 
الفرد الثابت القيّوم: فالحياة ليست بزائدة على الذات الحقّ» بل حقيقتها هى الهويّة 
الحقّة المطلقة بنفسها وفى نفسها. 

وإنغا تختلف الحياة والذات: فى المفهوم والعنوان. 

وعلى هذا يذكر هذا الإسم أَوّلاً وبعد الذات ‏ هوّالحئٌ القيّوم, وعنّت الوجوه 
للحي القيّوم, وتوكل على الحيٌ الذي لا يموت . 

فصق الحياة هيدا سا الصفات آ9 و اال فة الذات امه عن 
أ حدود خارجيّة وداخليّة, وهو النور المطلق الحق: لا يتصف بضعف ولا نقص 


.وا سی 


ولا حدوديّة ولا حجوبيّة ولا احتياج ولا فقرء فهو تعالى نور بحت مطلق وعلم تامٌ 
وقدرة كاملة وعدل وإرادة وحقٌ. 

وهذه الصفات كا أنّها تنقزع وتلاحظ في النور الحقّ المطلق: كذلك تلازم 
الحياة المطلقة في ذاتهاء فإنْ النور الحقٌ بذاته هو عين الحياة وحقيقتها بنفسها ىا قلنا 
- راجع شهد. 

٦‏ -ومن آثار صفة الحياة ولوازمها القايل الشديد إلى محافظة الذات وجلب ما 
يلاها وتلتذٌ منه ودفع ما تستكرهه ويضيرّها بالطبع. 

وهذا أمر طبيعيٌ » إن كل حي يحب بقاءه وسلامة ذاته ودوامها وجلب ما 
يلائمهاء والدفاع عن حرم حياتها. 

وَهذا القايل الشديد الطبيعى قل يدر عند ق كك الموارك بالجاكية والداقعة: 
وفي موارد خر بالشهوة والغضب. وفي موارد بالحبٌ والعشق والبغض. ومرجع 0 
منها إلى حفظ الحياة وجلب ما يلاعها. 

وهذا القايل في الجماد: يتجلى بصورة الجذب بين أجزائه وحفظها والمقاومة في 
قبال ما ينافيها. 

وفي النبات: مضافاً إلى ذلك» بجذب ما ينفعه ويد حياته. 

وفي الحيوان: مضافاً إلى ذلك بالقايل والحبٌ والتعلّق إلى ملائمه وما يجانسه, 
والغزاع الشديد مع الخالف والعدو. 

وق الاساوسيضانا الل داف ل آثان اة روعاف ابض هع القايل 
إلى حفظ الروح وإحياء آثاره وإدامة حياته وتقويته. وجذب ما يلائمه وحبٌ ما 
علد ملد واقايل العديد الل ما عات 


۱۹۱ 6 


وفي عوالم الروحائيّة: تتحقّق آثار القايل الروحاني فقط - وجَعَل بَينَكُم مودّة 
وة وجَعَل لكم من أَنفُسِكُم أزواجاً ومن الأنعام أزواجاً. إنّا جَعَلنا الشَياطِينَ 
أولياء للّذينَ لا يؤمنون. 

وهذا معنى قوهم -إنّ جميع أنواع الحبّة والعشق يرجع إلى حبٌ النفس» فلاب 
أن يفسّر _بأنٌ أنواع القايلات ترجع إلى القايل بمحافظة النفس حياتها. 

وأمًا التقايل إلى محافظة الحياة في الله ع وجل : فلا يتصور له معنى صحيح, 
فان حياته تعالى ثابتة واجبة» وقلنا إن الحياة عبارة عن هويّة الذات» وهو غ حق 
ونور مطلق أَزْليٌ أبدئ» فلا حاجة فيه إلى حافظة ولا إلى جلب ما يلاه ويلتذٌ منه. 


ونا الصحيح الحقّ منه: هو القايل إلى محافظة الحياة ببسط النور والرحمة 
وإفاضة الجود والوجود. بأيّ نحو يشاء. 


فهذا القايل الشديد والحبّة: ثابت له» وهو من آثار حياته ولوازمهاء وهو في 
كل ع ف حا نونک أ فل دة واا ات مدل الات ار را 
الحقّة الحيافة: الله تبسط الوق لمن يَشاء ويقدرء كذلك الله يُفقل ها يشاءء كذلك 
الله يتخلق ما يشاء. ولكنٌ الله ذو فضل على العالين » ورحمتي وسكت کل نَيء . 

۸ ومن آثار القدرة ولوازمها: الاختيار بتحقّق المشيئة والإرادةء فإنّ حقيقة 
القدرة عبارة عن رفع الحدّء وكا كان الحدّ أقلّ تكون القدرة أكملء إلى أن ينتهي إلى 
نور واجب مطلق منزّه عن أي قيد خارجيّ وذاتي» وهو النور الحقٌ الغنىّ. 

ومن لوازم هذا الاطلاق والتنزّه عن ى فيد وحة» ن اة والاشيار 
ورفع الحدود بالكليّة, فإنّ المقهوريّة والجبر خلاف الإطلاق ويوجب محدوديّة الذات 
وساب الا هار 


۱۹۲ ي 


فإنّ من كان تحت سلطة قانون طبيعيٌ داخلي أو خارجيّ: فهو محدود بهذا 
القائون يسكب عنه الأختيار ف ذلك المورةء وهذا انى يخالف إطلاق التور و تارهد 
عن الحدود: 

قُل اللّهمَ مالك المُلْكِ تؤتي الك من تشاء وتنزع الملكَ ن تشاء ور مَنْ 
عادر وخ عن ا بيدا الي | کل كل قوير قذي ب 7 

ورك يتخلق ما يَشَاء ويختار ماکان م الخيرَةٌ - ۲۸ / 1۸. 

4 - فظهر مما ذكر حقيقة مفهوم الرواية الشريفة - خَلَقَ اله الأشياء بالمشِيّة 
والمشيّة بنفسها: فان المشيّة كا قلنا هي من آثار العلم والقدرةء وبا يتجلى حقّ 
الحياة الأزليّة, فالمشيّة مرتبة شديدة من القايل: ومقام اختيار أحد الجانبين من الفعل 

كَذَلكَ اله يخلق ما يَشاء, نُصِيب برحمّتنا مَن نّشاءء والله يوت مُلكّه مَن يَشاء. 
بمحو اللّهُ ما شا ويثبت. 

وتوضيح ذلك أنّ القدرة ليست إلا مقدار سعة النور (المعبّر عنه في لسان أهل 
المكة بال جر وكا كانت سدوده قليلة بكرن الةو اة فيد شديدة: فالقدرة 
ليست وراء حقيفة تور الذات» ومقام هذا الور شدة وشا يعرف مخصوصية الحدره 
ومقدار الحدودية. 

فالقدرة في الله عر وجل كذاته المنرّه لا نهاية لهاء وليست بمحدودة بأيّ نحو 
يتصوّرء إذ ذاته تعالى مره عن أيّ حدٌ يتصوّر. 

وت القدرة وظهورها هو المشيئة. فالأشياء مستندة إلى القدرة والمشيئة في 
ذاتهاء وفي خصوصيّاتها إلى العلم. 


شىء 1۹۳ 


اوقا اله والاتفهان ق الخلوى» فالدليل قينا نا قلباق اله 
والانختيار لله عا وجلء اذ المشيقة متظهر: ة القدرة ويحلاتهاء والقدرة هي رفع القيود 
وق ادود واا كانت ادود باخ تو متها علا كانت القدرة هديد 
فكل مرتبة من الموجودات ها مقام حدود من القدرة» باعتبار مقدار إطلاقها 
عن المحدوديّة, كإطلاق كلّ مرتبة من الجماد والنبات والحيوان والملائكة والروح عن 
فكلٌ موجود في أي مرتبة كان إنساناً أو غير إنسان: له من المشيئة والاختيار 
مقدار قدرنه وإطلاقه عن الحدودية. 
فا لمشيئة سارية في مراتب الموجودات كسريان النور والفيض والوجود فيهاء 
في 0 القدرة الظاهرة فبها: 
حت لامها < قبع جا اا أل د » اعملوا 
ما شنت . 


١-فظهر‏ من هذه الكلمات حقيقة الرواية الشريفة - لا جَيِرَ ولا تفويضَ بل 
0 بين لامر ين: فا الإنسا: e‏ ولذ عقدار قد ره ال عن الحدود 


نضافاً إلى أنه yT‏ اله له أعماله 
وحركاته وجريان أمورة. 

فالانسان رات ت شكومة مه مق أ رة الاه وة 
ا شا كبة غل عراقي المخلق من جاتن الله المتمال» 

من كان بريد العاجلة عكلنا له قبا ما نشا .وما تشاءون إلا أن يقساء الله 
ربٌ؛ يُسارٍعون في الخيرات , وخلّق کل كّيء فقدّره تقديراً. 


۱۹٤‏ ي 


١‏ -أكثر استعمال المشيئة في موردين: مقام التكوين» إظهار العظمة : ما مقام 
التكوين: فان المشيئة فيه لله تعالىء ولیس لأحد فيه مشيكة واختارء وهنا مقام جبر 
وقهر وسلطة صيرفة, يفعل ما يشاء بما يشاء كيف يشاء» وذلك على مقتضى ع لمه 
E‏ 

بای ما عا و کی ا إناداريية کی فا ال کرو ۹74 

إن شا يُدْهبِكُم ويأت لی جدید ۰ 7/10 ۲۹ 

إن يَشأ يُسكن اويح - ٤۲‏ / ۳۳. 

وأمّا مقام العظمة والحكومة المطلقة الأصيلة: فإنّه ا يشاء قديرء وإذا شاء 
شیا فلا راد که راذا رائ أمراً وأراده فقول له کن فيكون: 

من يشأ الله يُضَلِلَهُ ومّن يشأ يجِعَلّه على صراط مُستقے - ٩‏ / ۳۹. 

رلك الورك إويها برقا أوزؤ يها دك E‏ 

وله ملك الئاواتِ والأَرْض يَغْفِد لن يَشاء ويُعَذّبُ مَن يشاء - 6/A‏ 

هذه إجمال ما يشاهّد لبعض من أهل المعرفة في هذا المقام. 

وها لقوق ان E‏ ب 

قلنا إن المشيّة من الإنسان واقعة تحت سيطرة مشيّة الله تعالى» وما لم توافق 
برناج أمره ونظم تدبيره: فلا يكن أن تكون مؤثّرة. 

ولا سرا التاق اشيادش. ۸5/۷ 


أي في كلّ مشيء هم في مقام معاملة أو غيرهاء بأن لا يضيع حقّ مطلوبٌ هم. 


مقا - شيب: هذا يقرب من باب - شوب» وهما يتقاربان جميعاً في اختلاط 
الثيء بالشيء» من ذلك الشيب» شيب الرأسء يقال شاب يشيب. قال الكسائي: 
ملب الور عة ويرام تاساب اوور عدون سراحل اشاب فهو 
أشيّب. والشيب: الجبال يسقط عليها الثلج. وقال الأصمع : الشيب: بياض الشّعر 
والمشيب دخول الرجل في حدٌ الشَثْب من الرجال ذوي الكبر والشَيْب. 

مصبا ‏ شاب الرجل يشيب شَيباً وشيب فالرجل أشيب على غير قياس, 
والجمع شيب» وشَئبان مشتق من ذلك» وبه سمّي, ولا يقال امرأة شيباء» وإن قيل 
شاب رأسها. والمّشيب: الدخول في حدّ الشيب» وقد يستعمل المَشيب بمعنى الشيب 
وهو ابيضاض الشعر المسودٌ. وشيّب الحزن رأسه وبرأسه وأشابه» فشاب. 

ا اشاب ا اوی ا یا اه 
الشيب من اختلاط البياض بالشواد» من قوهم شُبت الشيء بالشيء أشوبه شَؤياً: 
إذا خلطته. والشيء المشيب والمّشوب: الختلط . وقد ممّت العرب شَيْبانء ويُسمُون 
شبري قاح الذين يشت فا البرد شَيْبانَ وولحان: (وهها كناتون الأول وكانون 
الغاني) لابيضاض الأرض من الجليد. 


أ الأضل الزاهد فق هذه اا ده أ خط افد عن .وا ون الريب 
والشَّبّ: اشتقاق أكبرء ويجمعها مفهوم الخلط في الجملة. واسيب بناسبة الياء يدل 


۱۹٦‏ شيخ 
على نفوذ وتسفل في الخلط . والشبٌ على شدّة واستحكام. ويناسبان المشيبة والشباب. 

وقلنا في الشوب إِنْه اختلاط في قبال الخلوص لا مطلق الخلط. 

فف المشيبة: تحقّق اختلاط في المزاج يرفع الصفاء والخلوص ويوجب تغير 
اللون والفكل يفاض الف 

قال رَبٌ إن وهَنَ العظم متي واشتعل الدَأَسُ شَيْباً - ۱۹ / .٤‏ 

#عت ين بدو اهشا ر + غ 

توما عل اردان قيا - \V/VT‏ 

أي اختلاطاً مع كدورة يخالف الخلوص والصفاء. 

والمشيبة حالة تغيّر واختلاط وكدورة في إدامة جريان المزاج بتبدّل حالة 
الاستقامة والصفاء. فهي مصداق كامل من الشيب. 

وفي التعبير بالمادّة: إشارة إلى جهة تغير امزاج وتحوّل القوّة والطراوة والنضارة 
والبهجة والقدرة إلى الضعف والانكسار. 


فالشيب ليس بعنى كثير السنّء بل من تغيّر مزاجه. 


مصبا ‏ الشيخ : فوق الكهل. وجمعه شيوخ وشيخان, وربا قيل أشياخ وشيخة. 
والشيخوخة مصدر شاخ يشيخ› وامرأة شَيْخة. والمّشيخة إسم جمع للشيخ» وجمعها 


صحا ‏ شيخ : جمع الشيخ شيوخ وأشياخ وشيخة وشيخان ومّشيخة ومَشاي 


شيخ ۱۹۷ 


ومّشيوخاء. وقد شاخ الرجل يَشيخ قينا بالتحريك جاء على أصله وسَيخوخة 
وأصل الياء متحرّكة فشكنت» لأنّه ليس في الكلام قَغلول» وما جاء على هذا من 
ذوات الواو شل كرك وقيدودة ودرك | صله رة بالشوين فغنق: ولو له ذلك 
لقالوا كؤنونة ولا يجب ذلك في ذوات الياء مثل المحيدودة والطيرورة. وشيّخ تشييخاً, 
أي شاحَ» وشيّخته: دعوته شيخاً للتبجيل» وتصغير الشيخ شيخ وشيبخ 0 ولا 
تقل شوج . 

لسا الشيخ: الذى اسعاتت فيه السق وظهر غليه الب وقيل هو شيخ من 
خمسين إلى آخره» وقيل هو من إحدى وخمسين إلى آخر عمره» وقيل هو من 
الخمسين إلى الفانين. وشيّحْتُ الرجلّ تشييخاً إذا فضحته» وشيّخ عليه: شنّع. 
وأشياخ النجوم: هي الدَّراريّ. 

التهذيب ۷ / 510 - شاخ الرجل يشيخ شيوحَة» فهو شيخ. ويقال للعجوز 
شيخة. والعرب تقول لزوج المرأة وإن كان شاباً: هو شيخهاء ولإمرأة الرجل وإن 
كانت شابّة: هي عجوزه. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو من يكون مُسِنَاً مع الوقار والكبر ولو عند 
وهذا هو الفارق بينها وبين الشيب والعجوز والمُسِنٌّ والكَهْل: فان النظر في 
الشيب إلى جهة الاختلاط والتغيرء وفي العجوز إلى جهة العجزء وفي المسنٌ إلى زيادة 
الس وفي الكهل إلى جهة تاميّة الغو والرشد. 
وكلّ من هذه الألفاظ يستعمل بالنظر إلى هذه الجهات. 


۱۹۸ هه 
فالشِّيخْ صفة كالصّعب والكَهْلء يطلق على من كان مُسِنَاً وله وقار عند أهله 
ويدل غل ا القيد : استعماله بمعنى الرئيس والمعلّم. وكذلك في اللغة السريانيّة 

أيضاً. کا في - فرهنك تطبيق ١‏ 2. 


ويدلٌ على ذلك أيضاً: استعماله في القرآن الكريم في الموارد الَتى يلاحظ فيها 
هذا القيد. أي الوقار والشخصيّة. 


لا تسق حَتی يُصَدِرَ الرَعاءٌ وأبونا شيخ كُبير لين 

يا ويل أألِدُ وأنا عَجوز وهذا بعلي شَّيخاً - ١١‏ / ۷۲. 

NAZE a ASANE 

بغرا دی ا کر نر اوغا ے ۹۷/۰ 

فالمزاد ق الآية الأول هعيب الىئ وف التانية إبراهير ال وق النالة 
يعقوب الي (صلوات الله علبهم). وفي الرابعة مقام الانتهاء والكمال في حياة 
الإنسان, وبهذا النظر لم يعبر في هذه الموارد بكلمات الكَهْل وأمثاله. 


مقا شيد أصلبواخد يدل غل رقع الفو د يقال عدت القصر افيد يدا 
وهو قصر مَشيد» أي معمول بالشيد» وسمي شيداً لأنّ به يُرفع البناء. يقال قصر 
مشيد أي مطوّل. والإشادة: رفع الصوت والتنويه (الرفع). 


صحا ‏ شيد: الشّيد بالكسر: كلّ شيء طليت به الحائط من جص أو بلاط. 


شید 4۹ 


وبالف المضدر» تقول شاد يسيذه سيدا حخضه. والمعقد؛ اطول وأهاد يذكره؛ 
إذا رفع من قدره. 

الذي #4755 د اة قل الليسه الاب اكاد ورف وقد 
يسمي بعض العرب الحصّ شيداً. والمشيد: المبئ بالشيد. وقال: الإشادة: شبه 
التنديد وهو رفعك الصوت با يكره صاحبّك, ويقال أشاد فلان بذكر فلان في الخير 
والشرّ والمدح والذمٌ إذا شهره ورفعه. وقال الأصمعيّ : كلّ شيء رفعت به صوتك 


فقد أشدت به ضَالَةَ كانت أو غير ذلك. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الإحكام مع الرفع» سواء كان في بناء أو في 
كلام وخطاب أو في نسبة وحكم» فالمعاني المذكورة كلها من مصاديق الأصل. 

والإشادة: إذا كان النظر إلى قيام الفعل. والتشييد: إذا كان النظر إلى جهة 
الوقوع, هذا بمقتضى هيئة الصيغة. 

َك يّن مِن قَريَةٍ أهلكناها وهى ظالمة ... وبثر مُعطَّلة وقَطْرٍ مَشيد - ۲۲ / 
مغ. 

القصر عطف على قرية. أي وكأيّن من قصر أحكم ورُفع أهلكناه» والقصر 
يبنى فوق الأرض» والبئر تحفر في الأرض. والقصر لتأمين المسكن» والبئر لتأمين 
الحياة هق اا کل ی خن. 

ایا تكونوا تدركك الموث ولوك ق تروع دة د 1/715 

أي الأبنية المتظاهرة الجالبة المحكمة العالية الى قد بولغ في إحكامها. 


Y۰‏ سبع 


إشارة إلى أنّ تحكيم مباني الحياة الدنيويّة وتثبيت المستقرٌ والمسكن لا ينع عن 
زواها وفنائها. 

والتعبير بالمشيد في الآية الأولى: فإنّ النظر فيا إلى صل القصر المَشيد, وفي 
الثانية بالمشيد: بلحاظ إدراك الموت في قبال إحكام موكد مضاعف. 
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0 
مصبا ‏ شاع الشيء يشيع شيوعاً: ظهرء ويتعدّى بالحرف وبالألف. يقال شعت 
به وأشعتّه. والشيعة: الأتباع والأنصارء وكلّ قوم اجتمعوا على أمر فهم شيعة, ثم 
صارت الشيعة نَا لجماعة مخصوصة, والجمع شِيّع, والأشياع جمع الجمع. وشيّعتُ 
الضيفً : خرجت معه عند رحيله. وشيع الراعي بالإبل: صاح بها فتبع بعضها بعضاً. 
وشاع اللّبن في الماء: إذا تفرّق وامتزج به» ومنه قيل سهم شائع» كأنّه ممتزج لعدم 

قيزه. وشايعته على الأمر مشايّعة, مثل تابعته متابعة ونثاً ومعنى . 

مقا - شيع : أصلان: يدل أحدهما على معاضدة ومساعفة (مساعدة)ء والآخر 
على بثّ وإشادة. فالأوّل ‏ قوهم شيّع فلان فلانا عند شخوصه. ويقال آتيك غداً أو 
شَيْعَه, أي اليوم الذي بعده. كأنّ الثاني مُشيّع للأوّل في المضيّ. ويقال للشجاع: 
المشيّع , كانه لقوّته قد قوي وشَيّع بغيره. أو شيع بقوّة. وأمًا الآخر - فقوهم شاع 
الحديث إذا ذاع وانتشرء ويقال شيّع الراعي إبلّه إذا صاح فيهاء والإسم الشّياع: 
القصبة التي ينفخ فيها الراعي. ومن الباب شيّعت النار في الحطب إذا أهبتها. 

أسا ‏ شيّعته يوم رحيله. وشايعتك على كذا: تابعتك عليه وتشايّعوا على 


لامر وهم شيعته وشِيّعه وأشياعه, وهذا الغلام شَيْع حبق ولد تواتك عدا أو 


۲٣۱ شيع‎ 


ور ق عبد كيرا ارک کن وشاع انيت وا و اعدا که 
ورجل مشياع مذياع. 

ازيب ٠/8‏ شاع :قال الليع شاع العىء بع مهاعا وشيوعة: فهو 
شائع : إذا ظهر وتفرّق» وأجاز غيره شاع اوغا ونصيب فلان شايع في جميع هذه 
الدار وشاع فياه أى لبن عسوم ولا مرول ورجل شياع يدياع لا يكم سرا 
يقال أشعت السرٌ وشعت به: إذا أذعت به. وكل شيء يكون به تام الشيء أو زيادته 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التوشع في أمرء وهذا المعنى جامع بين 
نضاديق الماذة. 

يقال شاع الشيء شيوعاً إذا تحصّل التوشع فيه» وشاع اللَّبن في الماء إذا انتفخ 
وتفرّق وتوسّع فيه» وسهم شايع ونصيب شايع ومُشاع. إذا اتسعت تلك الحصّة ثهولاً 
على الحصص على البدل. والتشييع جعل شخص شائعاً ومتّسعاً في مقامه وعظمته 
وحاله» فكأنّ المشيّع شعاع من المشيّع ومن تامه» والشّيْع للشيء من شعاعه ولواحقه 
الما اليد وشيوع اديت الساعد رالاعا وعكذا: 

وأمّا كلمة الشيعة: فهي في الأصل فعلة لبناء النوع, فتدلٌ على نوع خاصٌ من 
الاتساع» وهو اتساع في فكر أو رأي خصوص. ثم أطلقت على طائفة مجحتمعة تحت 
هذا الاتساع الفكريّ الخصوص. 

إوالذيخ تون أن تفيع القالعسة فى الذين آقيرا - +1179 


أي تَنّسعَ الفحشاء في الّذين آمنوا. 


۰۲ شيع 

فَوَجَدَ فا رجلین يُقتتلان هذا من شيعته وهذامن عدُوّه - 78 / .١6‏ 

أي من الجماعة التي كانت في دائرة برنايح فكره» وفي شعاع نبوّته. 

ووك فشر نيم والشياطين ... © ارعن من كل شيعة اجو اه غل 
الكّحمن عتيّاً - 1۹ / 15. 

أي من كل جمعيّة اجتمعوا في دائرة وحول فكر مخصوص أو شخص معلوم 

سَلامٌ على نوح في العالمين ... وإنَّ من شيعته لإبراهيم إذ جاء رَِّه بقلب سَليم - 
خم رن 

أي من الذي نكانوا في دائرة برناع النبوّة والمأموريّة التي كانت لنوح النبيّ (ص)ء 
ويدل على هذا ذكر جملة - إِنا كذلك تجزي المُحسنين إِنّهُ من عبادنا المؤمنين - 
عقيب جريان أمر كل واحد منها في المورد. 

وهذا نظير آينة ب ولقد ا وسلنافوعا وإبراهے وجَعَلنا في عب النبوّة 
والكتابَ - 0V‏ / 531. 

وقوله عال ]5 آول الثاين بإبراضي ا ر را ا 2 

وقول تحال -آن البع ملا ابراه يفا ۹۴2١۷١‏ 

اقا ا 3/0 

أي افترقوا على فرق وجمعيّات مختلفة لكل واحدة منها برناع ورأي مخالف. 

وهذا التفرّق والاختلاف علامة الضّلال والانحراف فى الحياتين. 


وجيل بَينهم وبين ما يَشْتّهونك) فعل بأشیاعهم مِن قبل - 5" / 08. 


ود ااا شياع لهل عن غد گر - غه / .0١‏ 
التعبير ب بصيغة جمع الجمع لتعمّ جميع الفرق المنحرفة من أيّ قوم وطائفة. 


وكا كان الاختلاف كثيراً والفرق متنوّعة: يكون الصّلال أشدٌ. ولذا ترى 


الأنبياء يُعدّفون بأَئّم شيعة واحدة وعلى أمر واحد. 


آل اله عر وجل أن هديا سبيله الق :الذي أت على انات واولياثة غير 
لري عا ایآ ا رع اا 


وهذا آخر حرف الشين من كتاب (التحقيق في كلمات القرآن الكريم) وأسأل 
له تعالى أن يوفقني في إقام سائر الحروف» وهو الموقق وخير معين. وإِيّاه نستعين. 

وقد تم هذا في يوم الأربعاء السادس من شهر ذي الحجّة سنة ١٠٤٠ء‏ يطابق 
3 . 


هو 


بسم الله التحمن الرّحيم 


وبه نستعين 


3 


باب حرف الصاد 


ص : 

الصافي ‏ في المعاني عن الصادق (ع): وأمّا ص: فعين تنبّع من تحت العرش, 
وهي التي توضّأ منها الب (ص) لا عُرج به ويدخلها جبريل كل يوم دخلة فينغمس 
فياء..وق الكاق < 2 أو اه ال يا عه أدن من صاد فاغسل ماده 
وطهّرها وصلّ لربّك... وهو ماء يَسيل من ساق العرش الأيمن. 


ا غاد الآناض الكرعة قبل هذه الكلمة وها هر شنا حرق 
رمز يشار بها إلى معنى مفهوم للنيّ (ص)ء ويقوى في النظر أن يكون المراد هو الصف 
أو الصبر أو الصراط أو الصلاح أو الصفاء. 

وتوضيح ذلك: أنّ الصفٌ بقرينة - والصّافَاتِ صَفَاً ‏ في ابتداء السورة السابقة. 
وآية - وإنًا لحن الصّافُون في آخر السورة: في المرتبة الأولى من كونه منظوراً. # 
الصبر بقرينة ذكره بعد جريان أمر الكافرين في هذه السورة آية ١١‏ اصبر عَلى ما 


۲٠٦‏ ص 


يتقولون - خطاباً للب (ص)» وهكذا بعد ذكر جريان ۳ أيوب آية ٤£‏ إثا وجدتاة 
صابراً في توصيف أَيُوب النّ . وبعده الصراط والصلاح والصفاء المذكورة في السورة. 

ولايبعد أن يكون ص إشارة إلى كلّ منهاء بدليل ذكره مطلقاً. 

ولايخن أن مرجع هذه الكلمات إلى حقيقة واحدة, وهي العبوديّة الصرفة 
والتسليم التامّ والقيام الخالص في قبال أمره وعظمته. 

فإِنٌ الاستقرار في الصفٌ: هو التثبت في إطاعة الأمر من دون تزلزل واضطراب 
وقايل إلى جانب. 

والصبر: هو الاستقامة التامّة في العبوديّة والعمل بالوظيفة الحؤلة إليه. 

والصراط: هو الاستقرار الكامل في السلوك على صراط الحق من دون أيّ 
زيغ. 

والصلاح : هو استدامة العمل الصالح. 

والصفا: هو طهارة الباطن والتنزّه عن أي تلوّن وتكدّر. 

وهذه ضفات معازة ومن أعل مقامات الإنسانية والنبوّة, كا قال النيّ (ص): 
شيبتني سورة هود کا كا أهرت. 

وهذه السورة الكريمة تشتمل على ذكر قصص وجريانات من الأنبياء وصبرهم 
وتتبتهم على الصراط الحق واستقامتهم في قبال الكافرين» وعلى هذا أشير في صدر 
السورة على تكليفه ووظيفته المنحصيرة في قبال الكمّار والخالفين في مقام إجراء أمر 
الرسالة الاهيّة. 

فيكون حرق صن إشارة إلى الاستقامة بالاضطفاف والاضطبار على ضراظ 
الحقّ مع الاصطفاء والعمل الصالح. 


ص %۷ 


إن هذا المقام الأسنى لا يتحصّل إلا معارف إِهيّة شهوديّة, والمعرفة اليقينيّة 
بحقيقة العلم والمشيّة اللأاهوتيّة مع الوصول إلى بحر الحبّة. 

فان التجلّيات النوريّة نما تتحقّق وتظهر بالمشيّة, والمشيّة من آثار العلم 
والقدرة الذاتيتين المتظاهرتين من الحياة - كا سبق في الشيء, فا لم يشاهد المؤمن 
حقيقة المشيّة وحقيقة العلم الإلهىّ وإحاطته وقدرته النافذة التامّة: لا يتمكن من 
إدراك مقام العبوديّة والوصول إلى حقّ التسليم والفناء ومحو الأنانيّة. 

فيظهر ما يراد في الروايتين: فإِنٌ العرش عبارة كما يأتي عن العلم والقدرة وعن 
التجلّيات الإهيّة وعالم الخلق والتكوين» ويِينُ العرش عبارة عن تحقّق صفتي العلم 
والقدرة, والماء إشارة إلى الحياة والنور الفائض» وبهذا الفيض يتحصّل التغرّه وترتفع 
آثار الأنائيّة ويتحقق الخلوص التامٌ. 

وأمّا من جهة الإعراب: والظاهر من سياق الكلام أن التقدير هو داوم أو لازم 
أو توجّه أو ذاوموا عل ص والقرآن ذي الذّكرء فتكون الواو عاطفة؛ فإنّ ص في 
المعنى مجرور. 

وبهذا التقدير المناسب يحفظ الارتباط بينها وبين ما بعدها - بل الَّذِينَ كَقّروا 
في عر ةوشقاق -والمعنى - لازم لكم أن تُداوموا وتتوجّهوا إلى الاصطفاف والاستقامة 
والاستفادة من القرانء ولكنّ الكافرين في عزّة وشقاق, وهم يداومون على خلافهم 
وانحرافهم وكفرهم الحقٌ. 

ويمكن أن يقال إن ص رمزء وفيه إشارة إلى ما قلناء ولا محل من الإعراب 
له والواو للقسمء وجواب القسم بقرينة مفهوم الرمز حذوف, ومرجع التقديرين إلى 


معنى واحد ‏ راجع - ق. 


۲۰۸ فيا 


مصبا ‏ صبی: صبَاً من دين إلى دين يصبَاً: خرج» فهو صابئ» ثم جعل هذا 
اللقب علا على طائفة من الكقّارء يقال نا تعبد الكواكب في الباطن وتنسب إلى 
النصرائيّة في الظاهر» وهم الصابئة والصابئون» ويدَّعون u‏ على دين صاب بن 
شيث بن آدم» ويجوز التخفيف فيقال الصابون, وقرأ به نافع . 

التہذیب ۱۲ / ۲۵۷ -قال أبو زيد: صَباً الرجل في دينه يَصْبَا صّبوءاً: إذا كان 
صابئاً. وقال أبو إسحاق في قوله ‏ والصّابئين : معناه والخارجين من دين إلى دين 
يقال صبأ فلان يصباً: إذا خرج من دينه» وصبأت النجومٌ: إذا ظهرت» وصباً نابّه: 
إذا خرن قال اليك السافرم قرم تيه مدنو دين اهاري إل أن قلقي دو 
مهت ا لتوب يزعمون اتم غلى دين نوح + وهم كاذيون. وكان يقال للرجل إذا أسلم 
في زمن النيّ (ص) قد صباً علا أنه خرج من دين إلى دين. 

تاريخ ابن الوردي ١‏ / ١۷-اليمريان‏ أقدم الأمم » وبالسرياني تكلم آدم وبنوه, 
و ملّة الصابئين» ويذكرون 9 أخَدوا دينهم عن شيث وإدريسء وهم كتاب 
سر تة طحق شيت ف قاس أخلاق: كالسدى :والسماعة والعضي للغريت 
واحهات ارائ قلت ور بے صقن مى حسف الصافية :ولك ]عن إدريسن: 
الأولى ينها صحيفة الصلاة, فنها ‏ أنت الأزلي الذي ترتبط به الرياسات رب جميع 
المكوّنات... والثانية ‏ صحيفة الناموس» فنها لا يجري أحد منكم في معاملة أخيه 
إلى ما يكره أن يعامل مله وإيّاكم والتفاخر والتكاثرء لا تحلفوا بالله كاذبين.. 
وللصابئين عبادات منها سبع صلوات» وهم الصلاة على المت بلا ركوع ولا سجود, 
ويصومون الاين يوماً» وهم أعياة عند تزول الكواكب الخمسة الممحيرة بيرت 


صبأ ۹ 


أشرافهاء ويُعظمون بيت مكّة. وبظاهر حزان مكان يحجّونه. ويقولون إِنّ أهرام 
مصر أحدها قبر شيث بن آدم والآخر قبر إدريس, والآخر قبر صاب بن إدريس 
اذى دا وون برو مهو اين ال 

الفَصْل لابن حزم ۳١ / ١‏ -الصابئون: وهم يقولون بقدم الأصلين (كاليجوس) 
إلا انم يقولون بتعظيم الكواكب السبعة والبروج الإثني عشر ويصوّرونها في 
هياكلهم» ويقربون الذبائح والدخن» وهم صلوات خمس ف اليوم والليلة تقرب من 
صلوات المسلمين» ويصومون شهر رمضان» ويستقبلون في صلاتهم الكعبة» ويحرّمون 
الميتة والدم ولحم الخنزير وكان الذي ينتحله الصابئون أقدم الأديان على وجه الدهر 
ولاب عل اال و حدقو ا كيد امو ادكه ورذارا شرا عم و ول 
إلهم إبراهيم خليله (ص) بدين الإسلام وتصحيح ما أفسدوه» بالحنفيّة السمحة من 
عند الله وكانوا في ذلك الزمان وبعده يسمّون الحنفاء. ومنهم اليوم بقايا بحَرَانء وهم 
قليل جداً. 

اليد والاقراق: ۷١‏ - اص ارو وه عل الملستة الى ان بيد وتاب 
إلى طهمورث. وهذه الكلمة [حنفاء ] سريانية عدبت ونا هي حنيفواء وذكر 2 
الصابئين نسبوا إلى صابي بن متوشلخ بن إدريسء وكان على الحنيفيّة الأول ؛ وقيل 
إلى صابي بن ماري وكان في عصر إبراهيم الخليل عليه السّلام. 

فرهنگ تطبيق ٤۷۳ / ١‏ - صباً: قايل, تغيير دين اشتياق. ثم ذكر من 
اة رز الي اة و اراک ما قري هن الما 

معجم البلدان ۲ - حَرّان: وهي مدينة عظيمة مشهورة من جزيرة أقور» وهي 
قصبة ديار مُضرء بينها وبين الرها يوم» وبين الرَقّة يومان» وهي على طريق الموصل 
والشام والروم» قيل ميت بهاران أخي إبراهيم (ع) لأنّه اول من بناها فعرّبت فقيل 


۰ فيا 


حوآن» وذ كر قرم أ با أل هدية تيت عل الأرض بعد الطرفان. وكانت مغازل 
الصابئة وهم الحزانيون الذين يذكرهم أصحاب كتب الملل والنحل. 

دائرة المعارف الإسلاميّة ٠١‏ / 84 - الصابئة: أطلق هذا الإسم على فرقتين 
متميّزتين تماماً. وهما لديا أو الصّبُوة: وهي فرقة بهوديّة نصرانيّة تقارس شعيرة 
التعميد في العراق (نصارى يوحنًا ‏ المعمدان). ۲ - صابئة حزان وهي فرقة وثنيّة 
بقيت أمداً طويلاً في ظلّ الإسلام. ولاشكٌ أن إسم الصابئة مشتقٌ من الأصل العبريّ 
ص ب ء» أي غطس. 

تاريخ ابن حَلّکان (إبراهيم بن هلال) والصابئ: بهمزة آخرهء وقد اختلفوا في 
هذه النسبة: فقيل إِنّْها إلى صابى بن مَتوشلح بن إدريس (ع). وكان على الحنيفيّة 
الأولى. وقيل إلى صاب بن ماري» وكان في عصر الخليل (ع). وقيل الصابى عند 
العرب من خرج عن دين قومه ولذلك كانت قريش تسمّي رسول الله (ص) صابئاً 
لخروجه عن دين قومه. 

قاموس الأعلام ‏ صابئين : (ما ترجمته -) التابعين لمذهب يُعبد فيه الكواكب 
السيّارة. وأئْم عن أصل سريانيّ وكلداني, م تعڙبواء وكان مستقڙهم بلدة حَرّان, 
وخرج منهم في زمان حكومة بني العبّاس علاء مبرّزون. ويوجد اليوم في الحلة 
وكربلاء عدّة قليلة منهم . 

ويقول في ج ۳ء حَرّان: في الجزيرة» بجنوب أورفه ٠١‏ كيلومتراً, بلدة قدية, 
قد خربت اليوم» وهي قرية» ونزل عليها إبراهم (ع) في هجرته من بابلء ثم انتقل 
منها إلى كنعان. وهي بلدة الصابئينء كانت فما معابدهم وبيت أصنامهم. فتحها 
عياض في زمان عمر. 


الملل للشهرستاني ۲ / ٠٠١‏ - ويقرب منهم قوم يقولون بحدود وأحكام 


هما 1" 


عقليّة وريا أخذوا أصوها وقوانينها مؤيّدة بالوحي. إلا انهم اقتصروا على الأُوّل» 
وهؤلاء هم الصابئة الأولى» الّذِين قالوا بعاذهون وهرمس وهما شيث وإدريس» ول 
يقولوا بغيرهما من الأنبياء. ويقولون بالمحسوس والمعقول والحدود والأحكام ولا 
يقولون بالشريعة والإسلام... .٠١4‏ والصبوة في مقابلة الحنيفية» وصبا الرجل إذا 
مال وزاغ» وبحكم ميل هؤلاء عن سان الحقٌ وزيغهم عن نهج الأنبياء قيل طم 
الصابئة... والصابئة تدّعي أَنّ مذهبنا هو الاكتساب. والحنفاء تدّعي أن مذهبنا هو 
الفطرة. قدعوة الصابئة إلى الاكتساب» ودعوة الحتفاء إلى الفطرة. 


والتحق 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو المخروج» وتقرب منها لفظاً ومعنى : مادّة الصبو 
معنى الميل والحبٌ. وهذه اللغة مأخوذة عن أصل سريانيٌ وعبرئ. 

وأمًا الصابئة: فن المسلّم أن هذا المذهب كان قبل اليهود والنصارى» وهم 
أَخَذوا واستفادوا من إبراهيم (ع) مستقلاً أو في تكميل مذهبهم. 

۲ -وأْهم كسائر المذاهب افترقوا فِرَقاً مختلفة: فنهم المُتفاء الّذين هم ارتباط 
شديد مع تعلهات إبراهيم (ع)ء ومنهم الحرّانيُون الّذين سكنوا في بلدة حَوَانَ في الشهال 
الغربي من الموصل . 

جوا م كالبهود والتضارى إتخرهوا عن التوسيد البق والعارف الا 
وأحكام الله تعالى» وصاروا متوجّهين إلى السيّارات السماويّة. وإن كانت بعنوان 
التوشل والتوشط . 


ابروا رة خصوصيّات أحواهم وتوارخهم وأفكارهم وعقائدهم وأعماهم 


1۲ ضا 


غر مور 0ا ضور الا ا رة الى ا ها را يكن الغا ا عق 
تاريخهم أزيد من هذا المقدار. 

ه وا السميقها اا بالاسساتب إل الصا أو عتاسية معتاها الغو 
وخروجهم عن الطريقة الحقة الاطيّة . 

7 - وأنّ صُحفاً منسوبة إلى إدريس (ع) قد تُرجمت عن السريانية إلى العربيّة 
في ثلاثة عشر صحيفة؛ وطبعت مراراً منضمّة إلى الأحاديث القدسيّة, وفي أوّها ‏ 
قال جد بن خن بن عند لوقه بان كرو »وكا هذه الست بالسوزية 
مما أنزلت على إدريس الننّ أخنوخ (ص) وكانت تُمَزّقة ومندرسة, فتحرّيثٌ الأجر 
في نقلها إلى العربيّة بعد أن استقصيت في وضع كلّ لفظة من العربيّة موضع معناها من 
السوريّة وتجنّب الزيادة ولم أغير معنىّ... ال . 

۷ وأنّ القرآن الكريم قد عدّهم في رديف أهل الكتاب» والّذين إن عملوا 
على عقيدة وإيمان بمذهبهم: ونوا اکور 

إا الذي ضرا والذين غادوا واللصارى والشابعية > قلق جره عبد 
رهم - AT/Y‏ 

إِنَ الّذِينَ آمنوا والَّذِينَ هادوا والصَّابئينَ والتصارى والمجوس والَّذِينَ 
أشركوا إن اله قصل بینم - ۲۲ .١7/‏ 

E BIC EAD TNE EK 
10/0 کل‎ 

الآيتان الأوليان: يلاحظ فيها الترتيب من جهة الإيمان والعمل الصالح وحفظ 
USNS E‏ ونه للدي © ala‏ 


صبأ ۳ 


وبعدهم الصابئون. 

ا افا بلاحط فا الار تي مع ج ال خد وكثرة الأفراد انين 
تثينوا على هذه الطريقة, واتّقوا في مقابل الشرك. والمراد من المشركين الّذين افترقوا 
وانحرفوا عن التوحيد من هذه الأمم المذكورة. 

فوقوع الشرك في الجوس وانحرافهم عن التوحيد أكثر وأشدّ كا أن التوحيد 
والتوجّه إليه في المؤمنين أشدّء والشرك فيهم أقلّ وأضعف. فالنظر في الآية إلى جهة 
الفصل بين هذه الفرق بلحاظ الإيمان والشرك. 

ولا كان التوحيد وحفظ الأحكام الدينيّة والإلهيّة فها بين الوس في غاية 
الضعف والوهن بل كان منتفياًء ونم على برناج الشرك» ويعبدون في مقابل النيران, 
ويصرٌحون ببدئيّة النور والظلمة: لم يذكر في الآيتين الأوليين وفي الرابعة أيضاً. 

والآية الرابعة: لا كان المورد في مقام ذم أهل الكتاب وطعنهم, فرق الصابئين 
والنصارى عن المؤمنين واليهودء فذكرهما محردين عن التأكيد, فإنٌّ القدر المسلّم هو 
رفع الصابئين وما بعده . 

وتوضيح ذلك: أنّ التأكيد نما هو للحكم لا للموضوع, والحكم هنا هو عدم 
الخوف والحزن وفقدانهماء وهذا المعنى مناسب في المؤمنين للإسلام واليهود الملتزمين 
بدينهم بالنسبة والحافظين لأحكامهم في الجملة, وأمّا الصابئون والنصارى في مقام 
لحاظ كونهما من أهل الكتاب ومن هذه الجهة: فلا اقتضاء لتأكيد الحكم في موردهما. 

وأمّا الإعراب في الآية: فالصابئون عطف على محل إسم إِنّ (الذين آمنوا) 
فاه مبتداً في الحقيقة ومرفوع, وقوله من آمَن بالله: مبتداً ثان. وقوله ‏ فلا خوفٌ 
عليهم: خبره» والجملة خبر المبتدأً الأؤل وهو إسم إِنّ. 


ولس ها وارد عامليق غل معفول واخذه فان السفيى الى هو أن الخير 


۲٤‏ صب 


في باب إِنّ: هو مرفوع على الخبريّة الأصيلةء والحروف المشيهة إنما تعمل في المبتداً 
فقط بالنصبء وأمًا خبر المبتدأ فهو باق على حالته التي كان عليهاء والعامل في الخبر 
هو وقوعه في هذه الموقعية. 

فظهر أنّ العامل في ا مخبر هو وقوعه في هذه الموقعيّة. والحروف المشتهة إلا 
تعمل في المبتدأ فقط. والعطف على إسم إِنّ قبل تاميّة الخبر لا مانع منه بوجه. ويدلّ 
عليه ظاهر نسق هذه الاية الكرية. 

واا لضب المبغدا فى الخروق الع ة :قا التب يدل عل على امک 
وتحقّقه وتنبته منتسباً إلى موضوع, كا في المفعول, وهذا معنى التأكيد المدلول في إِنّ 
أو التشبيه أو الترجّي أو غيرها. 


مصبا - صبٌ الماءٌ يصِبٌ من باب ضرب صَبِيباً: انسكب. ويتعدّى بالحركة 
فيقال صببته صَبَاً من باب قتل» وانصبٌ الناس على الماء: اجتمعوا عليه. والصّبّة 
والصّبابة : بقيّة الماء في الإناء. والصّبّة: القطعة من الخيل ومن الغنم, والصَّبّة : الجماعة 
من الناس» والصّبّة : القطعة من الشيء. وعندي صب من دراهم. 

قاس أل راح وشو اة القن م ورالد رع فزوج اليا كله ين 
الك خا ا ا ر عل ا ار ی ارک کب 
وجمعه أصباب» كأنّه شيء منصبٌ في انحداره. والصٌّبّة: القطعة من الخيل» كأنا 
تنصبٌ في الإغارة انصباباًء والقطعة من الغنم أيضاً صَبَة لذلك المعنى » ويقال للحيّات 
الأساود: الصّبٌء وذلك أَئّهَا إذا أرادت النكز انصبّت على الملذوع انصباباً. والصّبابة: 
البقيّة من الماء في الإناء. والصّبابة من صَبّ إليه. ورجل صَبٌّ: إذا غلبه الموى» وهو 


"١ صب‎ 


من اتصباب القلب. ويقال قصب الحة: إشتد: کا نه شىء ست غل الأرض صباً. 

ااعقين ۷ ل ايت اء ك آلا ها ب 
تصوّب نهر أو طريق يكون في حدود. وفي صفة اللي (ص): إِلّه كان إذا مثى كأما 
نحط في صَبَّب. قال أبو عبيد: الصَّبَب ما انمحدر من الأرضء وجمعه أصباب. 
والصّبابة : البقية اليسيرة تبق في الإناء من الشراب» فإذا شربها الرجل قال تصاببتها. 
وعن ابن الأعرابيٌ: صَبّ الرجل إذا عشق» والصبابة: رقة ال هوى. وصّبٌ الرجل 
والشيء: إذا محق. 


والتحقي 
ا الأضل الا عد ف هة الاد خر اراز من فرق بلا قد ماد كان أو 
وقلنا في - سفح: إنّهِ انحدار فها من شأنه أن يكون محفوظاً. 
وفي السفك: جهة العدوان. 
وفي السقط : الانحدار الدفعيّ . 
وفي السكب: جهة المادّيّة. 
فالصّبٌ هو مطلق الانحدار بلا تقيّد بالقيود المذكورة. 
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فف الأمر المادّيّ کا في - إِنَا صَبَبْنا الماء صَبَا ‏ ۸۰ / 50. 

وق الأعة منه كا ف - ت علوم وباك رط قاب ۴2۸ 

رفغا ورا امور الفا كبا ق ظثرا قري رمي اب اي 4 
الاه مين ال بور اة الاد والعذاب التاول أل عادو دول ق غوة 
مطلق عامٌ من أيّ نوع. والعذاب الحم في الجحيم ما يناسب عام الآخرة. وقلنا في 


۲١‏ صبح 


السوط إِنّه خلط مع القايز. 


اصح 

مقا صبح: أصل واحد مطّردء وهو لون من الألوان, قالوا أصله الحمرة» قالوا 
وسمّي الصبح صبحاً لحمرته. كا سمي المصباح مصباحاً لحمرته. ولذلك يقال وجه 
صَبيح . والصّباح: نور النهار. وهذا هو الأصل, م يفرّع, فقالوا لشرب الغداة 
الصّبوح, وقد اصطبح. والتصبّح: النوم بالغداة. ويومٌ الصباح: يوم الغارة. 

مصبا الصبح: الفجر, والصّباح: مثله وهو أُوّل النهار. والصباح أيضاً: خلاف 
المساء. وأصبحنا: دخلنا في الصباح. والمَصْبح: موضع الإصباح ووقته, والمُصبّح. 
والصبحة بضيّ الصاد وفتحها: الضحى. وتصبّح: نام بالغداة. وصّبيحة اليوم: أُوّله. 
والمصباح: معروف, والجمع مصابيح. والصّبوح: شرب الغداة. واصطبح: شرب 
صَبوحاً. وصبّحه الله بخير: دعاء له. وصبّحته: سلّمت عليه بذلك الدعاء. وصَبُح 
الوجه صباحة: أشرق وأنار» فهو صَبيح. واستصبحت بالمصباح. واستصبحت بالدهن: 
نورت به المصباح. 


الاشتقاق 7 الصّبح: ضَدٌ المسى. وا لمُصبّح ضد | لمُمسي' 5 والاصباح ضَدٌ 
الإمساء, وهما مصدرا أصبح يُصبح إصباحاًء وأمسى هُسي إمساءً. وصبّح الرجل 
إبله يُصبحها ويصبحها صَبْحاً فهي مصبوحة: إذا سقاها بكرا والرجل صابح. 
والصّبوح: ما شرب من لبن أو أكل من طعام صُبحاً. صَبحت الرجلّ صَبْحاً وصبّحته 
بيدا وا والطنام: ار ار العا را 
النار. والصّبحة: لون بياض فيه حمرة كدِرة. ورجل صَبيح: بين الصباحة» إذا كان 
جميلاً. من قوم صباح . 


صبح 1۷ 


عراس ااه E‏ 
الل ل ل الور مضي الوه لعاف اليا 
بالصباح. و (صبّح) الشيء: أتاك ذلك الوقت. و (صَبحتٌ) المصباح: أوقدته. وصبح 
الشَّعِدُ صَبَحاً وصّبحة: ضربت حمرته إلى البياض. وأ صبح الصبحٌ : ظهر» ونحن صرنا 


فو (اصيعة) عن الخبر: بثنت . و قت اسر جك 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انكشاف في ظلمة مادّيّة أو معنويّة» وحصول 
تنؤر ظاهرىٌ أو باطني. 

ومن مصاديق الأصل: ظهور الفجر بذهاب الليل» والوجه الصبيح إذا كان 
مشرقاً جميلاً. والصّباح وهو المصباح» والتبيّن في الخبرء والابيضاض في الشّعرء 
وغيرها. 

وقد يستعمل بالاشتقاق الانتزاعي کا في - صبّح الرجل إبله إذا اغا أو 
بعلاقة يحازيّة كبا في يوم الصباح بعنى الغارة. فان الاشتقاق في صبح الرجل إبلّه: من 
كلمة الصّبح ا بمعق ول طلوع الفجر. ومفهوم الغارة باعتبار وقوع الغارة في 
الصبح. 

ثم إن الإصباح بمعنى صيرورة شخص أو شيء ذا صباح وهو لازم كما في 
الإفلاح. والتصبيح جعل شيء ذا صباح» وهو متعدٌ. 


والصّباح مصدر ‏ فساء صَباحٌالمندّرين - ۳۷ / .٠۷۷‏ 


والصّبح إسم مصدر جُعل إسماً لزمان الصّباح - والصّبح إذا أسمّر, والصّبح إذا 


۲1۸ ی 


تنفّسء إن مَوعِدَهُم الصْبحٌ - 48١/1١١‏ . 

والمضباح إسم آلة - وَزْيّنًا الساء الدّنيا:تضابيح. - ١۲ / 2١‏ مَل ثوره 
كَمِشْكاةٍ فيها مِضباح ا لضباح في زُجاجة - 51 / 0". 

فالمصباح ما يكون به التنؤر وينكشف به الظلام» وهو في السماء الدنيا الماديّة 
عبارة عن الشمس وهوس أخر وهي الكواكب الثابتة المنيرة ما حوهًاء فإنّ كلا منها 
ىء ما حرفا مق الحو والكرات الشثارة..وهى زينة للعال: 

وقد عبر في آية أخرى بالكواكب» الشاملة للثابتة والسّيّارة المستنيرة, فقال 
فال ا ركنا لادا یا ہز اکاک با 

وأمّا المصباح في آية النور: فالله تعالى نور السماوات والأرضء والنور هو 
حقيقة ظهور الوجود الفائض المتجلي» والسماوات والأرض عبارة عن مجموع عوام 
التكوين مادياً 0 وهو الأرض» وغلوباً روعاف وهو السماواتء فالنور فا هو 
النور المتجلي المنبسط في جميع العوالم . 

فالمشكوة هي هذه العوالم قاطبة إذا لوحظت من حيث انبساط النور وتجليه 
فيا را القوو.والشكق, 

وهذا النور هو المصباح المتجلي في الزجاجة الفانية فيه. ثم المنبسط المتجل في 
المشكوة, فلا يرى في الزجاجة ولا في المشكوة إلا النور» وهذا في طبقات التكوين 
من عام العقول الفانية الصرفة, ثم سائر المكوّنات ‏ راجع كوكب. 

تمن الإصباح إا في التنور الظاهريّ كما في - كُسْبْحانَ لله حن مسون وحين 
تُصْبِحُونَ- 7/٠١‏ فال الاضباح وَجَعَلَ اليل سَكناً - */ 51. 


أو في التنوّر والاتكشاف المعنوي كما في - وأضبح فاه م مُوسى فارغاً, م 


صبح 1۹ 
أَضْبَحوا بها كاف رين, فتُصْبحوا عَلى ما فَعَلْتمْ نادمين. 

وقد يكون التنوّر في انكشاف الضلال وا جهل» وفي ظهور الحقّ وإن كان عذاباً 
وابتلاء وضرراًء کا في - فأضْبّح مِنَ الخاير ين, فأصبَح مِنَ النَادِمِين, فَأَصْبَحُوا في 
دارهم جاين ‏ فأخذ تم الصَّيْحَةٌ مُضبحين . 

وقد يراد من الإصباح محرد التحوّلء فيحتاج إلى ذكر حالة تتحوّل إلهاء 
ويقال حينئذ إِنّه من الأفعال الناقصة. 

وتوضيح ذلك أنّ كلّ فعل يدل على تحوّل أو كون على حالة» ويستعمل في 
هذا ارود ف ف قات موت عل اذك اال السيه الا حرست خر وقد 
اشتهر بين النحاة: أنّ الأفعال الناقصة ترفع إسماً لها وتنصب الخبر» وهي من العوامل. 

ولكنّ التحقيق أنّ هذه الأفعال ترفع إسماً بعدها بعنوان الفاعليّة والإسم الآخر 
يكون منصوباً على الحاليّة. ىا هو مذهب الكوفيّين. 

فلآ فرق ينبا وبين سائر الأفعال اللارمة إلا أا ناقضة عهاجة إلى مول اليه 
وهو الحال. ليت" معنى الجملة ويصح السكوت عليه. 

فالأفعال الناقصة ما تدلٌ على بجر د التحوّل إلى حالة. وأا إذا دل على الاستقرار 
والتثبّت في نفسه فهو فعل تامٌ. 

فالناقص كا في أصبح ماؤكم غَوْراً أصبحتم إخواناً. أصبحوا كافرين, 
فتُضْبحوا نادمين. أو يُصْبح ماؤها غَوْراً ‏ فتدلّ الآيات الكرية على جرد تحوّل 
بانكشاف ضلال أو ابتلاء أو انحراف سابق» حى يتبيّن احق ويظهرء ولو كان عذاباً 
وابتلاءًء فيحتاج إلى ذكر الحالة اللاحقة المنكشفة. 


والتامٌ من المادّة إذا كان بمعنى التثبت وهو الدخول في الصبح والاستقرار فيه 


Y۰‏ صبر 


0 
E ET‏ و ا ت e‏ 8 ا 
کا فى فاخذتهم ا لصَيْحَة مصبحب › فسُبحان الله حاں مسون و حاں تصبحون. 


ص 

الإشتقاق ٠١١‏ - والصّبر: الدواء الم . والصَبّر: ضدّ الجزع. ورجل صابر 
وصبير: .والصّير: الحيسء» ومته قوشم قل صَيْرا أي خيس حتى قثل ..والطّبير: 
سحاب أبيض. وصبّارة: حَرّة (أرض ذات حجارة سود) معروفة. وبع الصّبرة: 
مدرو ا چا صو اذا كان و وأصبار كل شيء: أعلاه. 

مصبا ‏ صبرت صبراً من باب ضرب: حبست النفش عن الجزع. واصطبرت : 
مثله. وصبرت ردا يستعمل لازماً ومتعدياً. وصبرته: حملته على الصبر. وصبرت 
اصدا ار ات به» فأنا صّبير. والصّبرة من الطعام» جمعها صَُبّر. والصّير: 
الدواء المه. 

مقا صبر: أصول ثلائة : الأول المبس. والثاني ‏ أعالي الشيء. والثالث - 
جنس من الحجارة. فالأوّل صبرت نفسي على ذلك الأمرء أي حبستها. والمَصُبورة: 
البيوسنة عل الوت وس البايه: الي وهو الكفيل؛ وإِمًا سمّي بذلك كته سار 
على القَرْم. صبرت نفسي به أصبر صَبراً: إذا كفلت به» فأنا به صَبِير. وصبّرت 
الإنسان, إذا حلّفته بالله جهد القسم. وأمّا الثاني - صُبر كلّ شيء أعلاه. وأصبار 
الا توا عيدو وال اا كين والفالك ب قار امار ةما اوغا 
وا جمع صبار. والصّبّارة: قطعة من حديد أو حجر. 


ا جمهرة ۲04/١‏ - والصّير: ضَد الجزع. والصّير: هذا الدواء المعروف. 
واشتريت الثيء ضَبرةً: إذا اشتريته بلا كيل ولا وزن. والصّبير: الكفيل. والصّبير: 


۲۲١ ا‎ 


الاب إذا فكاو فة بات 


أ الأصل الواحد في هذه المادّة: حفظ النفس عن الاضطراب والجزع 
بالسكون والطمأنينة. 


وبهذا اللحاظ تستعمل المادّة في موارد تحتاج إلى صبر وتحمّلء إِمّا في تميئته 
أوق تتقه أو ى إدانة العمل بيه أرق أمعال غلك المغاق. 


م إنّ الصبر باعتبار متعلّقه على ثلاثة أقسام: 


الأول -إعمال الصبر في قبال العمل بالوظائف وإتيان ما هو فرض له 
والاستقامة في هذا الطريق من دون تساع واضطراب» وهو الصبر على الطاعة. 


والثالث -الصبر في البلاءء وهو المواجهة بكلّ ما لايلاتم طبه من مصيبة 
تیت بد أو مكروة سذ بلا اضطراب: 

ويجمع هذه الأقسام الثلاثة: التثت والصبر في قبال ما هو غير ملاثم له. 

فالأوّل كا في فاعبّده وآصُطير لعبادته - ١5‏ / 10, وأمْر أَهْلَكَ بالصَّلاةٍ 
وأَضْطبر عَلَها - ۲۰ / .٠۳۲‏ 

والاصطبار افتعال ويدلٌ على اختيار الفعل» فإنّ العمل بالطاعة من الأمور 
الحادثة والمستقبلة, فيلزم التهيّوْ والتصميم للصبر عليه» وهذا هو معنى اختيار الصبر. 


فض ا 


والثاني كما في - قال إِنَّكَ أن تستطيع معي صَبراً وكيفَ تصبر ... سَتَجِدني 
إنشاء الله صابراً... فلا تَشألني عن مي ء... ألم أكُلْ إِنّكَ لن تشتطيع مَعيَ صَبْراً - 
7/16 الى 

ران اهو هي الال ا د عا 

والثالث. کا في - وآضبر على ما أصابّك 8 ۱ وأَضير على ما قولون 
د “لاقل هولة لكر RE‏ ض كيز ب 1 

يراد الصبر في قبال ما يصيب من المكروهات والبلايا وحوادث السوء. 

وأمّا الصَبْر بلحاظ الكَيفيّة: فهو على أربع مراتب: 

١‏ -الصبر بحيث لا يظهر منه جزع واضطراب, وقلنا إِنّ الصبر هو حفظ 
النفس عن الجزع» ويدلٌ عليه قوله تعالى ‏ سَواءٌ عَلَيناأجزِعنا أم صَبّرنا  ١4‏ / 
١‏ فذكر الصبر في قبال الجزع. 

وهذا کا في - ستَجدٌني إنشاء الله صابراً ولا أَعصي لَك أثراً ا 
سأنبّك بتأويل ما تشتطع عَلَيهِ صَبْرَاً - VA/۸‏ 

فيراد مطلق الصبر. 

١‏ - الصبر بحيث لا يُرى منه جزع في الظاهر ولا في الباطن» وهذا كما في 
- ومن الَّذينَ أشركوا أذىّ كثيراً وإن تَضبر وا وتتّقوا فان ذلِكَ من عَزم الأمور - / 
ولخ صيروغتر اد دلق إن عن الأأمون . 29 / ار 

فان العزم لاب من تحقّقه في الباطن. 


۳ - الصبر منبعثاً عن الحبّة والشوق كما في - والّذِينَ صبروا ابتغاء وجه رهم 
.TY/\Y‏ 


وشلا هو الضين اميل : 

؛ - الصبر على جهة العبوديّة: فإ العبد الخيص ليس له داع ولا هوى ولا 
aA REG aa E‏ لوو Ae‏ 
۲ واصبر وما صَبِرٌك إلا بالله - ۱۷/۱٦‏ 

وأيضاً إنّ الصبر بتفاوت مراتبه بحسب خصوصيّات الموارد والموضوعات, 
من جهة الشدّة والضعف. والصعوبة والسمولة» ومقدار التحمّل اللازم ولزوم صرف 
الف والطاقة وغيرهاء 

فاصبر کا صر أولو العَرْم مِنَ الول وَلا تشتغجل هم E‏ 

ونقص من الأموال والأنفْس والثَّمراتِ وبَشر الصّابرين - ؟ / .٠٠١‏ 

وإذ قل يامو سى لَن نضْبرَ على طعام واحد BEE‏ 

فإنّ الصبر بأعباء الرسالة ليس كالصبر على نقص من الأموال والأنفس 
والفرات» والصبر عليها أيضاً ليس كالصبر والقناعة على طعام واحد. 

ولايخ أَنّ الصبر هو المعيار في تشخيص مرتبة الإنسان من جهة الاستعداد 
الذاقّ والوسع الباطن والقدرة الروحيّة, ولايبلغ الحدّ الأعلى منه إلا من كملت نفسه 
ويله غانها - فا ا رها 

فان حقيقة الصبر: هو التحمّل والتفشح» ومّن كانت سعة وجوده ومقدار 
قله أزيد: كان استعداذه وقؤة روه أكما . 


ج 
مصبا - الإصبغ : مولا وكالك مان ااا مل المي والفضي. برقال 


۲٤‏ صبع 


الصغاني : يذكّر ويونث» والغالب التأنيث. قال بعضهم: في الإصبع عشر لغات» تثلث 
ال ميرة مع ليث الباء والعاشرة أصيوع قل غضفور: اتور من فاا كسير 
الممزة وفتح الباء. وهي اق اركفتاها القضهاء, 

مقا - صبع : اض واحد. ثم يستعار» فالأصل إصبع الأتسا بو احية أضابعة: 
قالوا هي مؤنّئة, وقالوا قد يذكّر. ويقال صبّع فلان بفلان» إذا أشار نحوه باصبعه, 
مغتاباً له. والإصبع: الأثر الحسن, وهذا مستعار. ومثل يقال لفلان في ماله إصبع, 
أي أثر جميل. والصّبْع : إراقتك ما في الإناء من بين إصبعيك. 

التبذيب ابابو عبيدة: صبَعت بالرجل وصبعت عليه أصبّع عليه 
صبعاً: إذا اغتبته. وصبعت فلاناً على فلان: دللته. وصَبعٌ الإناء: أن يُرسل الشراب 
اأذي فيه من طرفي الإبهامين أو السبّاتتين للا ينتشر فيندفق. قلت وهذا كله مأخوذ 
من الاضع لأ الاتنساق إا اغتاب إنساناً أشار إليد بالإاضيع. عن ابن الأخران: 
رجل مصبوع: إذا كان متكبّراً. والصَّبْع الكبر التام. والاصبع: واحدة الأصابع. وإن 
ذكر الإصبع جاز له: لأنّه ليس فما علامة التأنيث. والإصبع: الأثر الحسّنء وإغا 
قيل للأثر الحسن إصبع : لإشارة الناس إليه بالإصبع . 

أسا ‏ صبع: ما صَبعك علينا: أي ما دلّك. وصّبع على أخيه وبأخيه: أشار 
إليه بإصبعه مغتاباً. ويقال لمن يتكيّر في ولايته: صبّعه الشيطان» وأدركته أصابع 
الشيطان. 


ع (إصِبَعْ) اصبع, سبابة» قضيب. 


أنّ هذه المادّة مأخوذة من اللّغة العبريّة بتغيير مختصير. والإصبّع كدرهم, 
والجمع أصابع كدراهم» وهذا هو الوزن الفصيح الأصيلء, ويشتقٌ منه في العربيّة 
اشتقاق انتزاعيّ بحذف ال همزة كا رأيت» وكلّ منها بمناسبة مفهوم الإصبع. فَإِنّ 
الإصبع يشار به في موارد الطعن والتحقير. وهو يوجد أثراً بالعمل أو الكتابة أو 
الصناعة» ويشار إليه إذا كان متكبّراً خارجاً عن حدٌ الاعتدال. 

يجْعَلونَ أصابعَهُم في آذائهم مِنَ الصّواعق ‏ ۲ / 15. 

ونی كلا دعوتہم لتغفر هم جَعَلُوا أصابعَهُّم في آذائهم - ۷١‏ / ۷. 

فإذا كان الإنسان شديد التعلّق بنفسه وبحياته المادّيّة ومغروراً بالدنيا وزينتها 
وأهواء نفسه وتايلات قلبه: فهو مختوم على قلبه ومقطوع عن الحقيقة وحروم عن 
إفرالة الارف الر واف ولاخ له و و اساد العام وقول ا حى وا د 
البهوالقايل الى الكالات الم نة 

فهو يتأي عن استاع الدعوة الروحانيةء ويمتنع عن سلوك سبيل الفلاح والرشد. 
ويجعلون أصابعهم في آذانهم. تعلّقاً بوجودهم وبأهوائهم وبحياتهم الدنيويّة وتقايلاتهم 

والتعبير بالأصابع في هذا المقام: فإنّها أقوى وسيلة وأقرب واسطة وألطف 
قوق عن الاشجاع: 


صبغ : 
مقا صبغ : أصل واحد وهو تلوين الشيء بلون ما. تقول صبغته أُصبَعُه. 


هن صبغ 


فأمًا ‏ صِبغةٌ لله: فقال قوم: هي فطرته لخلقه. وقال آخرون: كل ما قرب به إلى الله 
تعالى صبغة. والأصبغ : الفرس في طرف ذنبه بياض» وذلك دون الأشكلء والأوّل 
مشه بالشيء يُصبغ طرفه. 

مصبا - الصّبغ والصبغة والصّباغ: بمعنى, وهو ما يصبغ به» ومنهم من يقول 
الصّباغ جمع صبغ مثل بر وبئار. والنسبة إلى الصّبغ صِبغىٌ على لفظه. وصبغت الثوب 
صبغاً من باب نفع وقتل» وفي لغة من باب ضرب. والصّبغ أيضاً ما يُصبغ به الخبز في 
الأكل» ويختصّ بكلّ إدام مائع كالمل ونحوه وصِبْعٌ للآكلين . قال الفارابي: واصطبغ 
با محل وغيره. وقال بعضهم: واصطبغ من الخلٌء وهو فعل لا يتعدّى إلى مفعول 
صرج» فلا يقال اصطبغ الخبز بخل. وأمّا الحرف: فهو لبيان النوع الذي يصطبغ به 
كا يقال اكتحلت بالأتمد ومن الأٌدء وصبّغ يده بالعلم: كناية عن الاجتهاد فيه 
والاشتهار فيه. وصِبِعَةَ اللّه: فطرة الله ونصبها على المفعول» والمعنى قل بل نتّبع 
صبغة اللهء وقيل -اتبعوا صبغة الله أي دين الله. 

التبذيب ۸ / ۲۷ - قال الليث: الصّبغ والصّباغ ما يلون به الثياب» والصَّبْغْ : 
المصدر. والصّباغة: حرفة الصّبَاغْ . والصّبغ والصّباغ: ما يُصطبغ به من الأدم. قال الله 
في الزيتون ‏ وصِبْعٌ للآكلين ‏ يعني دُهنّه. والأصبغ من الطير: ما أبيضٌ أعلى ذتّبه. 
وقال ابن الأنباري في -قد صبغوني في عينك: غيروني عندك وأخبروا أي قد تغيّرتٌ 
عبًا كنت عليه, قال: والصَّبْعْ في كلام العرب التغيير» ومنه صُبِعْ الثوب إذا تغير لونه 
وأزيل عن حاله إلى حال سواد أو حمرة أو صُفرة. وعن الأصمعيّ وأبي زيد: صبَغتٌ 
الثوب أَصبْقُه وأصبَعُه صِبِغاً حسناً, والّذي يُصبَغ به الصّبغ . وقال الفرّاء: صب صبغة 
لله : لأنّه ردّها على قوله -بل نتّبع ملّة إبراهيم ونتّبع صبغة اله . وقال غيره: أضير لها 
فعلاً -إعرفوا وتدبّروا وشبة ذلك. ويقال: صبَعَتٍ الناقة مَشافرَها في الماء إذا غمستهاء 


صبغ ۷ 


وصبغ يده في الماء. وسمّت النصارى غمتهم أولادهم في ماء فيه صِبغ صَبْعْاً لغسهم 
إيَاهم فيه» والصّبْغْ: الغمس. وقال اللحياني: تصبّغ فلان في الدين تصبّغاً وصبغة 
ج وقال او عدوي كن ما ت وال ادافين ا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو غمس في شيء غمساً ظاهريّاً أو معنويّاً 
يوجب تغيّراً في حالته وتحؤلاً. 

فيقال صبغت الثوب. وصبغت الخبز في الإدام المايع أو الزيتون» وصبغ يده في 
الماء» وصبغ ولده في الماء لغسل التعميد أو غيره. 

وف المعنويّ ‏ صَبعونيٍ في عينك» وتصبّغ في الدين» وصبغ يده بالعلم. 

وأمّا الأصبغ : فكأنّه باختلاف في لونه قد صُيّعْ تصبيغاً. 

وشَّجَرةً تَخرجٌ من طُورٍ سيناء تنبت بالذّهن وصِبْغْ للآكلين - ۲۳ / .7١‏ 

عطف على الدهن» أي وتُنبت صِبغاً (إداماً مائعاً يعمس فيه الخيز). فالدهن 
ما يستعمل في مورد الإضاءة. والصّبغ في مقام الغذاء. 

قولوا آمَنَابالله وما أَنزِلَ إينا... صِبَْة لله ومن اخسن مِنَ الله صِبْقَةَ تحن لَه 
عايدون ‏ ۲ / ۱۳۸. 

الصّبغة كالجلسة مصدر للنوع» بمعنى نوع من غمس يوجب تحولاًء وصبغة الله 
غمس معنويّ روحاني» والإضافة بعنى اللام» أي غمس وتحوّل لله إن كان فاعل 
الصّبغ هو المؤمنون» وبمعنى من, أي غمس وتحويل من الله فالغامس هو الله تعالى» 
كما في قوله تعالى ‏ وَعْدَ الله لا يخلف اله وَعدَه - ١‏ /1. 


۲۸ صبا 


وهذا المعنى أولى وأوفق بمفهوم اللفظ ونظم الآآيات الكريمة» فإِنٌ إرسال الرسل 
وإنزال الكتب وإيتاء ما يؤت للنبيّين: هي الصبغة والغمس فيا للتحوّل إلى السعادةء 
وتنيجة هذا التحؤل: قق مرسلة العبودثة التاثة الى هى منتى الكال: 

وأمّا إعراب الصّبغة بالنصب: فسياق الكلام يقتضي أن يقدّر فعل مناسب 
قولة د لفقا ا وھا ل د اندر 

وهو صا الل ضبعة, أو وهنا أو أتيناء أو أقبلناء أو حو ذلك ولا جوز 
أن يكو حالا ولا عطفا ولا بدلا لفقدات راطا 

ثم إِنّ هذه الجملة إشارة إلى نتيجة الإيان وإلى مرحلة خارجيّة بعده. وهي 
تحقّق الانغماس في بحر رحمة الله وحصول التحوّل الروحاني والانتقال من عالم المادّة 
الى مراط الحق والتور» وهذا هو حي الاهتداء. 

وهذا هو الاغسال من أرجاس: الكفر والتفاق والعدوان» دون ما عى فى 
مقام التطهير والتحوّل من أمور أخرء كغسل التعميد للنصارى. 


صبا : 

مصبا ‏ الصّبا: الصّعْرء والصّباء وزان كلام لغة فيهء يقال كان ذلك في صباه 
وفي صَبائه. والصّبا كّصا: الريم تهب من مطلع الشّمس. وصبا صُبِوَاً من باب قعد, 
وضَيوة كل شبوة دامال: 

التبزيب ١68 / ١١‏ -صبا -يقال صبا فلان إلى فلانةء وصّبا ها يصبو صباً - 


منقوص» وصَبْوة: مال إلبها. وقال الليث: الصَّئُوة: جهْلة الفتوة واللهق من اقول 
ومنه التصابي والصّبا. والصّبوة مع الى والصبية لغة والمصدر الصّباء يقال رأيته 


في صباه أي في صَكّره. 


صبا 4" 


مقا صب : ثلائة أصول صحيحة: الأول - يدل على صغر السنّ. والثاني - 
ربج من الرياح. والثالث ‏ الإمالة. فالأوّل ‏ واحد الصّبية والصّبيان, ورأيته في صباه 
أي في صغره. والمُصبي: الكثير الصبيان. ومن الباب: صبا إلى الشيء يصبو إذا مال 
قلبه إليه» والاشتقاق واحد» والإسم الصّبُوة. والثاني ‏ ري الصّباء وهي التي تستقبل 
القبلة يقال صَبَتْ تصبو. والثالث ‏ قول العرب صابيت الرح. 

أسا ‏ صبوت إليه صُبِوَاًء وبي صَبُوة إليه. وفي فلان صَبُوة وهي جَهلة الفتؤة, 
وأصباه الهوى وتصبّاه. وتصابى الشيحٌ. ورأيته فى صباه. وله صبية صغار وأضبية 
وا وضبيان. وقد اضبت المرأة: كث صبياتها. وصاى القىة: قلبه وأماله. وما 
لك تصابي الكلام: لا تجريه على وجهه. وصابى سيقّه وسكينه : قربه على غير وجهه 
المستقهم . وصّبّت الرج: هبت ياء كقولك: يدث وقلث مؤقيل میت صباً: لأنها 
تستقبل البيت فكأنَّها تحن إليه. 


صحا ‏ الصبيّ: الغلام. والجمع صبية وصبيان, وهو من الواو. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو القايل مع الاشتهاء في ظاهر أو باطن. وهذا 
المفهوم الكلي مشترك بين مواد الصبٌ والصبأ والصبو والصوب, في مطلق القايل. 

فالصبٌ بالتشديد يدل على انحدار قهري وتمايل شديد, والصباً با همزة: يدل 
على خروج وقايل بالاختيار. والصبو يدل على تايل لطيف مع اشتهاء وعطوفة, 
بوجود حرف اللين. وإذا استبدلت الواو ياء: يدل على تقايل في نفس الشيء وانخفاض 


وضعة. 


م" صبا 


فالمادّة من الواويّة ناقصة, ثم تتبدّل الواو ياء فى بعض صيغها بمناسبة, كالصئّ 
فان أصله صَبِيو كفعيل+ قليت الواوياء كنا فى الدع مناسية الكسرة والياء» وهكذا 
في الصبية والصبيان وغيرهما. 

فالصىّ يطلق على مرحلة من السنين فيها ضعف وانخفاض طبيعيّ وتمايل إلى 
غير ما يليق ويناسب له من الغو واللّهو واللعن: وهو متايل عن فطرته الأصليّة 
الاسافية وتف ف اطاط والاخراف:» 

امعد ان فوا الك مى الماقة الا الدافمنة وهي ستعيلة ف اة 
فيقال صي يصبئ من باب علم» فتكون المادّة مستقلّة في نفسهاء بمعنى الإتيان ا يأتي 
به الصجئ . 

وإ تصرف عن كيدَّهنٌ أصبٌ إلنّ وأكن مِنَ الجاهلين - .٠۳ / ١7‏ 

أي يحصل لي تايل وتوجّه إلممنّ. وأكون منحرفاً عن صراط الحقٌ. 

ياحبى خذ الكدات ا رآ ی ا فک ا د ۲2 

قالراكيت تکل تن كان ق القهدطيهاً ‏ ۹7⁄5 

إشارة إلى أن يحجيى وعيسى علي السلام قد اوتيا الوحي والنبؤة في صغر ستهماء 
وفي مرحلة خارجة عن الاعتدال وفي سنين لا يرى من الناس فما إلا الانخفاض 
والتوغّل في اللّهو واللّعب. وهذا برهان آخر وإعجاز وجريان على خلاف الطبيعة. 

وهذا المعنى لطف التعبير بالمادّة دون الصغر والطفولة وغيرهما. 

فإنّ العرف العاقل لا يتوقع من طفل إلا التعلّق باللّعب والرغبة إلى الهو 
والانحراف عن الاعتدال وإدراك الحقائق. فظهور آثار النبوّة والوحى منه لا يكون 
إلا خارقاً للجريان الطبيعيت المادّيّ. 


۲۳١ صحب‎ 


لايخق أنّ ذكر هذه المادّة فى ذيل عنوان ‏ الصبو: قد كان تبعاً لأهل اللغةء 
والحقّ هو تفكيك المادّتين وذكر الصبي تحت عنوان مستقلٌ على مفهوم خاصٌ كا 
ذكرنا. 


صحب : 

التهذيب 5 / 51١‏ قال الليث: الصّحْبٍ جع الصاحب» والأصحاب جماعة 
الصّخبء ويجمع الصاحب أيضاً صُحباناً وصّحبّة وصحاباً وصّحابة. قال: والصّحابة 
فيكو قولك اكك الله و اح كد وغ قال والح مدو قولكى حح 
يصب . وقال غيره: صاحبٌ وأصحاب كالأشهاد والأنصار» وصاحبٌ وصّحبة كفارو 
وق وال اله اعات ا چا عن وقد أضشيه الرجل اذا كان 5ا اضحات: 
أصحب : إذا أنقاد. وكلٌ شيء لارَم شيئاً فقد استصحبه. وقال الفرّاء في - ولاهم منّا 
يُضْحَبون : يعني يجارون. وقال اماق أي منعون ..وقال غيره: هو من قولك صحبك 
لله أي حفظك وكان لك جاراً. 

مصبا ‏ صجبته أصحبه صحبة» والأصل في هذا الإطلاق لمن حصل له رؤية 
ويحالسة, ويطلق حازاً على من تمذهب بمذهب من مذاهب الأمّة فيقال أصحاب 
الشافعيّ وأصحاب أبي حنيفة, وكلّ شيء لازم شيئاً فقد استصحبه. واستصحبت 
الكتاب وغيره: مله صحبتي» ومن هنا قيل استصحبت الحال: إذا تَسّكت با كان 
تايداء كا تك ملت تلق أا مصاهية غر متارقة. 

ا ضغي صل واحد يدل على مقارنة شيء ومقاربته» من ذلك الصاحب 
وا جمع الضّحبء کا يُقال راكب ور كب» ومن الباب أصحب فلانء إذا انقاد. وأصحب 
الرجلٌ إذا بلغ ابه وكلٌ شيء لارّم شيئاً فقد استصحبه, ويقال للأديم إذا ترك عليه 


مفر ‏ الصاجب: الملازم إنساناً كان أو حيواناً أو مكاناً أو زماناً. ولا فرق بين 
أن تكون مصاحبته بالبدن» وهو الأصل والأكثر, أو بالعناية واهمّة. ولا يقال في 
العرف إلا لمن كثرت ملازمته» ويقال للالك للشيء هو صاحبه» وكذلك لمن يلك 
التصرّف فيه. وقد يضاف الصاحب إلى مَسوسه نحو صاحب الجيش» وإلى سائسه 
نحو صاحب الأمير. والمصاحبة والاصطحاب أبلغ من الاجتاع, لأجل أنّ المصاحبة 
تقتضي طول أبئه. فكلٌ اصطحاب اجتاع وليس كلّ اجتاع اصطحاباً. وقوله وما 
صاحبكم بمجنون: تنبيه بأنكم صحبتموه وجرّبتموه وعرّفتموه ظاهره وباطنه ولم 
تجدوا به خبلاً وجنّة. والإصحاب للشيء: ا لقيو فا أن وصور اا 
وأصحب فلان إذا كبر ابه فصار صاحبه. وقال: ولا هم مِنَا يُصْحَبون أي لا يكون 


هم من جهتنا ما يصحبهم من سكينة وروح وترفيق ونحو ذلك ما يصحبه أولياءه. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو العشرة وإدامتها فى طريق الحياةء في 
برناج ظاهريّ أو باطنىّ. مع شخص أو أمر آخرء وإن كانت العشرة من الطرفين 
فع فيا هة الا الذالة عن الاعف وقريية نع ا ات اخ :تفن إن 
خصوصيّاتها إجمالاً: 

المعاشرة: هو الاختلاط وكثرة القاش في جريان إدامة الحياة. 

الخالطة : يلاحظ فيها جهة الاختلاط في أمور» ومداخلة بينها. 

الملازمة: يلاحظ فما التلازم في المؤانسة والمرافقة. 


صحب ۳ 


المرافقة : يلاحظ فبها الرفق والملاءمة في المعاشرة. 

امجالسة: يلاحظ فيها جهة الجلوس مع آخر في حل. 

الموافيدة ا فيا شاط ا سی و قال قينا : 

المقاربة: يلاحظ فيها القرب من الآخر ظاهراً أو معن . 

المقارنة: يلاحظ فيها جريان كلّ منها على طريقة الآخر. 

المجاورة: يلاحظ فما جهة قرب السكنى والقايل إليه. 

الملاقاة: يلاحظ فيا المداناة من قدّام وبالمقابلة. 

اماتا اظ قا القري غل ميل التسفل: 

المصادفة: يلاحظ فبها الملاقاة واتصال في ال جانب. 

الموافقة: يلاحظ فيها التوافق في قبال التخالف. 

فف تحقّق مفهوم المصاحبة: لا يعتبر كونه في أمر مادّي, ولا بمرافقة ومؤانسة, 
ولاقو فقة ملا مقار ولة مواناة و اور 

فالمصاحبة من الطرفين كا في: 

إن سألثك عن مَيِء بعدّها قلا تصاجبني - 18/ كلا. 

وصَاحِيْبها في الدّنيا مَعروفاً  .١6 / 7١‏ 

فإنٌ من شأن المصاحبة فيا بين موسى وخضر (ع) وهكذا فها بين الوالدين 
وأولادهما أن يكون من الطرفين, مضافاً إلى لزوم إدامة المعاشرة واستمرارها. 

ومن طرف واحد كا في: 


ولاتكن كصضاحب الحرت 54 3/1 


۳٤‏ صحب 


EEE‏ د كك 

فإن المصاحبة كانت من جانب يونس الب (ص) وصاحبي يوسف (ص) ولم 
تكن من جانب الحوت ولا يوسف (ص). 

ما بصاجبكُم من جنّة - ۳٤‏ / 13. 

وا ا وا 

اماک یق = ۳2۸ 
ارا يتذكرواما يسناجييم بين ج = ۱۸47۷ 

يشار بهذا التعبير بأنّ النبَ (ص) كان مصاحباً هم في طول حياته وأطوار من 
عمره» ولم يشاهدوا منه في هذه الأيّام إل أمانة وصدقاً ونظياً. فالمطلوب في هذا المقام 
هو مصاحبة النَّْ هم الكاشفة عن خصوصيّات أعاله وأخلاقه. 

إذ قول لصاحبه لا رن إن الله مَعَنا - .٤١ / ٩‏ 

ا كان المقام في مورد يقتضي بياناً وذكراً عن تجالس النَبّ (ص): فعبّر عنه 
بالصاحبء فان المصاحبة هى الكاشفة عن خصوصيّات الأعال والأقكار للصاحب» 
فخوطب بقول النّىّ (ص): لا تَحْرَنْ إن الله معنا 

فيدلٌ التعبير في الآية الكريمة على أنّ المصاحبة كانت من جانب واحدء وهو 
الذي أظهر الصحبة, ولذا ترى ظهور الاضطراب والحزن منه. 

وه اللطينة جار ف كل مورد ع فيه كل العاهن خرن الفاحي» 
کا في مورد: 

وبالوالدين إحساناً... والجار ذي القّرْبى وال جار ال جب والصّاحب بال جنب 
وابن ال - .T1/‏ 


Yo صحب‎ 


قد مر في جنب: أنّ ا جنب صفة مشبهة» وهو المتصف بوقوعه في جنب شي ء» 
وال جنب هو ما يلي الشيء وهو الخارج الملاصق» فيشار إلى أَنّ ا جار يلزم أن يكون 
ورد للاحسان سواء كان قريباً أو غير قريب» وهكذا الصاحب وهو يصحبك 
ويكون في جنبك سواء كان من ذوي القربى أم لاء فجوّد الصحبة إذا كان في الجنب 
كافٍ في لزوم الإحسان إليه» واللازم هو تحقّق الصحبة من جانب واحد. 

وفي كلّ من هذه الموارد بلحاظ التوقع والانتظار والرجاء من الطرف» على 
الترتيب المذكور في الآية الكرية. فإِنٌ التوقع في الوالدين أشدّ إلى أن ينتهي إلى 
الصاحب المرتبط فعلاً وفي جنبك. 

إن عرساو الثّاقة فة طم ... فنادؤا صابديئم قتعاطى عقر 4ه /.:؟. 

ی ين مركي أخية وات وا د وضاعيفة ے ۳۹7۸5 

لو فتدي من عَذاب يَومئذ ببنيه وصاحبته وأخيه - .٠۳/۷۰‏ 

القرتيب باعتبار اختلاف الحكم: فن الآية الأولى لوحظ الإعانة والنصر 
والتأييد. وا كان الأخ من هذه الجهة أقوى وأدوم وأشدّ: يُقدّم, م الأمٌ حيث إِنّهَا 
تعين ولدها بتام وجودها ولو كانت ضعيفة, ثم الأب العطوف, ثم بعده الصاحبة 
اعاعا به ق حياتف 2 الاين وهو قحد الحهة اضف تم وأهون إغانة للوالدين: 

فهو يومئذ يّرى أنّ هؤلاء الأقرباء المؤيّدِين لا يتمكّنون من إعانته ورفع 
الاس الف عت :فيلو عتم عق يفك فى امرف 

وما الكية العائيةفيايظ قا هة الأقدا من عذاب تفسه وها كان اليتون 
في مقام احبّة والتعلّق في الغاية ونهاية الحدّة: يقدّم البنونء ثم بعدهم الصاحبة حيث 


رف صحب 


إِنْها شريكة فى إدامة حياته» وبها يتما معاشه, ثم بعدها الأخ فانه يده وظهره والمعين 
لى معاشة ومعاده. 

فكلا كانت الحبّة والعلاقة أشدّ: يكون الافتداء والانقطاع عنها أصعب, إلا إذا 
كان الابتلاء والعذاب بنحو هون ذلك الافتداء. 

ثم" إن التعبير بالصاحبة دون المصاحبة: يشير إلى أنّ الزوجة بفطرتها وبمقتضى 
جريان معاشهاء تحتاج إلى صحبة وتعلّق بزوجها. وأمًا الزوج فهو بطبيعته ويمقتضى 
وظائفه وجريان أموره: لازم له العمل والاجتهاد ظاهراً ومع حت يستعد لتأمين 
معاش عائلته ومعادهم, ولا يصح له صرف الوقت وقصر الاهةام والفكر في التعلّق 
بزوجته» حى يشتغل بمصاحبتها. 

وهذا المعنى بالنسبة إلى الله عر وجل يكون أوكد وتء فان الله تعالى لا يتخذ 
صاحبة ولا يحتاج إلى صحبة : 

وات ان خا را ناا ساعية ووا ے 0 

أل کرو دوا کن عا 2 ا 

فإنّ الصاحبة لاب وأن تكون في مقابل شخص آخرء وشريكة له في إدامة 
الحياة وتأمينهاء وعاملة في قضاء حوائجه وتتميم برناع عيشه» سبحانه وتعالى عن 
ذلك. 

فهو مال مره عن اتماة الضاحيةيأن يكون مضحويا لأحد. قان الخلق كلد 
مخلوق له وتملوك له. وبيده ملكوت كلّ شيء. 

أم هم آهة نهم من دوننا لا يشتطيعون نص أَنقْيِهِم ولاهُم مِنَا يُصْحَبون ك 
T/1‏ 


صحب ۳% 


فإنّ هؤلاء الآهة مخلوفة لله وبيده أزمّة أمورهاء ومنه تعالى وجودها وبقاؤها 
وظهورها وبطونها - وَما النَّصِرٌ إلا من عند الله . 

فليس ها قدرة واستطاعة وقوّة في ذواتها حقى يحفظوا أنفسها وينعوا عنهاء 
ولا هم ارتباط ولو بالوسائط مع الله القادر المتعال حت يستفيضوا ويستنيروا ويتقوّوا 
اوا ب قد 

وهذا معنى المصحوبيّة من جانبه تعالى» بأن يكون هم صاحبٌ مأمور من 
جانب الله تعالى» يؤيّدهم ويقوّيهم وبهدهم إلى ما عملوا. 

وأا كون الله تماق صاجا لاخر فحال ايها فان الشخية هو الأخلاط 
والعشرة في برناع مع آخر > وهذا يقتضي الحدوديّة والفقر. 

إن الصحبة إِمّا في قبال أمر مادّي كما في: 

أا دا ات اة اعات اة اطيداث اة شات 
الكَهْف والرّقي ‏ أْصْحابُ ا ميجر » أصُْحابٌ الفيل » أُصْحابٌ موس . 

أو في قبال أمر معنويّ كما في: 

أصْحابٌ المَيمنّة: أُصْحابُ المَشأمة, أضحابٌ الصراط السَّوِيٌ, وأصْحابٌ 
البين. 

أو في قبال أمور من سنخ عام الآخرة كا في: أُصْحاب التار» أُضحابُ 
ا لجح » أضحاب الجنَّة, أضحاب الأعراف, أضحاب السّعير. 

فق كل من هذه الموارد يعثير الاختلاط وادامة العشرة من جائب واحد؛ 
والاختلاط فى كل سيه 


وأمّا مفاهيم - الانقياد. والملازمة, والجوار, والحفظ »والمنع» والرؤية: والمجالسة, 


۳۸ صحف 


والقشك بشىء» والمقارنة, والملك. وغيرها: فهى من لوازم الحقيقة, والأصل الواحد 
ما ذكرتاه. 
وقد فرت المادّة بواحد من هذه المفاهيم » في كلّ مورد بحسب ما يقتضيه ذلك 


المورد. من دون تحقيق في المعنى الحقيق, كما هو الشائع الجاري في سائر اللغات 
اليا فق اللوارد الشعلفة: 


صحف : 

مقا - صحف: أصل صحيح يدل على انبساط في ثيء وسعة. يقال إن الصّحيف 
وجه الأرض. والصحيفة بَشرة وجه الرجل. ومن الباب: الصحيفة, وهي الي يكتب 
فيهاء والجمع صَحائف وصُحُف أيضاًء كأنّه جمع صَحيف. 

مصبا ‏ الصّحْفة: إناء كالقضعة» والجمع صحاف. وقال الزخشرئ: الصّخفة 
قصعة مستطيلة» والصّحيفة قطعة من جلد أو قرطاس كتب فيه وإذا نسب إليها قيل 
رجل صَحَفيّ, ومعناه يأخذ العلم منها دون المشايج» كا ينسب إلى حنيفة حنّق 
والجمع صحف وصحائف. والمُصحّف بض الم أشهر من كسرها. والتتصحيف: 
تغيير اللفظ حت يتغيّر المعنى المراد من الموضع» وأصله الخطأً. يقال صحّفه فتصحّف. 

العيذيب 8 8147/7 ؟ قال الليك: الف جاعة الضحيفة: وهذا من التوادر: 
ومثله سَفينة وسّفْنء وكان قياسها صحائف وسفائن» وصّحيفة الوجه: بشرة جلده» 
ونا سي المُصحف مُصحَفاً: لأنه أصجف أي جُعل جامعاً للصّحف المكتوبة بين 
الدَّفْين. وقال الفرّاء: يقال مُصحّف ومصحف. كا يقال مُطرّف ومطرّفء, فاستثقلت 
العرب الضمّة في حروف فكسرت الميم» وأصلها الضي. وكذلك قالوا في المُغْرّل 


صحف خرف 


مغزّلاً. أبوعبيدة: أعظم القصاع الجَقْنة م القضعة تُشبع العشرة ثم الصّحْفة تُشبع 
المخمسة ونحوهم ثم المئكلة تُشبع الرجلين والثلاثة ثم الصٌّحَيفة تشبع الرجل . قال الليث : 
والّذي يروي الخطأ على قراءة الصّحُف: هو المُصَّحّف والصَّحَ. 

الجمهرة ۲ / ١77‏ والصٌّحُف واحدتها صحيفة وهي القطعة من أَدَم ابيضٌ أو 
رَقَ يكتب فيه. والصَّخْفة: القصعة, وتجمع صحافاً. 


أنّ الأصل الواحد فى المادّة: هو الانبساط والتسطح في قطعة» من أيّ جنس 
کان» من فلز أو جلد أو قرطاس أو غيرهاء وسواء كان للكتابة أو للظرفيّة أو 
غيرهماء ماديا أو معنويّاً. 

والصّحيفة فعيلة بمعنى ما ينبسط ويتسطح ليستعدٌ لكتابة فيه أو ظرفيّة» من 
قرطاس أو فلز أو حجر أو شجر أو جلد أو منسوج أو غيرهاء وجمعها الصّحْف 
والصحائف. وقد كانت الأوائل يكتبون على الطين. ثم على الحجارة والنحاس» أو 
على الورق والخشب من الشجرء ثم دبغت الجلود فكتبوا فيهاء وكتب أهل مصر في 
القرطاس» والروم تكتب في الحرير الأبيض., وهكذا. راجع ابن النديم دص "١‏ ط. 
ن وقانوس الاب اللقثسن كعات وغيرهيا: 

فالصحيفة المادّية الظاهريّة كا في: 

إن هذا كني الصف الأولى . صحف إبراهي وموسى - ۸۷ / 18. 

أَعِندَه علمٌ العَيب فهو یری أم لم ينبأ بمافى صحف موسى وإبراهيم ‏ 6017 /8. 

وَل تأتهم بین ما فی الصّحُف الأولى - ٠١‏ / 177. 


0 صحف 


اھا کا ن فاه اكره ق عطق لك شاع رفوعة ر ے7۸۰ ۹۴ 

فيراد في هذه الموارد الألواح التق يكتب فما ما نزل على الأنبياء» من المعارف 
الإهيّة والأحكام والآيات. 

وهذه الألواح كانت مختلفة باختلاف الأزمنة من جهة الجنس. إِمّا من الجلد 
المدبوغ, أو القرطاس» أو من خشبء أو غيرها. 

واا شو تات هذه الصحف: فليس لنا طريق مستند وسند صحيح قاطع 
إلى هذه الصحف السابقة وما وصلت منها إلينا قد لعبت بها أيدي الحرفين. 

وأمّا القرآن الكريم ففيه جوامع ما تحصّل وانكشف من مختلفات الصحف 
الأولى ومتفدقاتهاء فإنّ البيان هو الانكشاف بعد الإبهام والتفوّق - بين ما فى 
الصّحُف. 

وأما اا یت والتذكير ق قاد الح اوک فاك فف راج إل 
مصاديق التذكرة وباعتبار الأفراد من المذكرات» والتذكير راجع إلى مجموع المذكرات 
وهو القرآن» أي إنّ هذه الكلمات والإبلاغات من السابقة واللاحقة تذكرة للناس, 
فن شاء منكم كر هذا القرآن ويتّعظ منه. أو المراد هو الكلمات والمواعظ من رسول 
لله (ص) بطور مطلق وتفصيلي, أو اجمالي وفي مورد خاصٌ . 

فالمٌّحف أيضاً في الآية (فى صحف مُكرّمة) على الأُوّل بان يراد مصاديق 
التذكرة: تشمل جميع الصّحُفء, وعلى الثاني بأن يراد الكلمات والمواعظ : تنطبق على 
الآيات القرانية فقط. وهذا هو الظاهر. 

واا الوق هذا وراد اا كا ق: 


a 8 | E a NS 
رإذا کف کرت إذا القياة کی ا‎ 
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النشر هو بسط في قبال الطئّ. والصّحُف ألواح فيها ضبطت قاطبة الجريانات 
والشركات. والأعيال لكل اسان .ولايد اجا من سبح عا ا لكاروا تكون من 
سنخ المادّة الظلانيّة. 

ويقوى في النظر أن يكون المراد هنا ألواح النفوس المنطوية فيها نقوش الأعبال 
والحركات»› وهي تنبسط في يوم الآخرة ويظهر ما فہا. 

وهذا اللوح أقوى وأ وأبين من لوح خارجيٰ عن النفس. 

أدخُلوا ا جنه ... يُطاف عَلَم بصحاف من ذَهَبٍ وأكواب وفها ما تَشتپيه 
الاش ولذ الأغين - 7/16 ١‏ 

الصّحاف جمع صَحفة» معنى ما كان منبسطاً ومسطحاً في قطعة من إناء أو غيره, 
مادّياً كالصّينيّة . ويوضع عليه أنواع الأكل والفرات والأطعمة. والصّخفة المناسبة 
بالحياة الأخروية والجنّة: ما يكون منبسطاً صافياً فيه من الأكل ما يناسب الجنّة. 

والنسف عن ترات ابعال هذه الأسووينه الوضوعات اا ك ةل 
يجدي نتيجة مطلوبةء لأثّبا خارجة عن إدراكاتنا. 

وأمّا مفهوم التغيير والتحريف: فكأ له بمناسبة التسطيح والتصفية, فا لصحف 
يُسلّح الصحيفة عن القيود اللازمة والإعجام. 
الأكبر. ويجمعها السعة والتسطيح. 

وسيجيء في اللّوح والكوب ما يرتبط بالمقام إنشاء الله تعالى. 

واا الفرق بيخ الصكفة والصحيفة»فاة القعيلة فة ندل عل اتصاف عىء 
بالثبوت» وعلى هذا يعبّر مها في الألواح المستعدّة التي تعيّنت وتخصّصت في مقام 
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الكتابة والضبط وأمثاها. وهذا بخلاف الصحفة فإئّا قغلة لبناء المدة بنحو الاطلاق. 


ين 


له 

مقا صمٌ: أصل يدل على صوت من الأصوات» من ذلك الصاخّة, يقال: نها 
الصيحة تُصمٌ الآذان. ويقال: ضربتٌ الصَّخْرَةَ بحجّر فسمعت لا صخَّاً. ويقال صم 
الراب فقاره فى ضر البعين اذا طن 

صحا ‏ صمّ: الصاخّة: الصّيْحة تُصمّ الآذان لشدّتهاء يقول: صخ الصوت 
الا ها ت وة جخ اا الصاح 

التبذيب 5 / 0477 قال الليث: الصاحّة: صيحة صح الآذان فقصِمّها. ويقال 
كأمًا فى أذنه صاحّة. أي طعنة . وقال غيره: يقال للداهية صاحّة . وعن ابن الأعرابى: 
الصَحّ: الضرب بالحديد والعصا الصّلبة على شىء مُصمّت. 


أو الأمل الوالمن ف اة خر الضرت العديد وطن الذي ورف 
الأذن والقلب. قان الصاد من حروف الصفير ويدل على الضوت» والتصديد يدل غل 
العدة: واللناء يدل غلل النفوة: 

وحقيقة الصوت هو توج في المواءء ونظيره القؤج الحاصل في الفضاء المعنوي 
غرادت عدف ف فيط وتو ترق القلوي اقطرابا ومنادأة. 


اا صل غل الصيحة الديوف والداسة المظدى' الوامية فسوي .أذ 


صخر TE‏ 
معقولةً» توجب قرعاً واضطراباً. 

ا انت الشاكة يود ا ارين أخيه راقو ية ب 2 

أي حادثة شديدة عالية قارعة» توجب اضطراباً واختلالاً بحجيث يكون اهتامٌ 
كل امرئ في تخلّص نفسه» ولا ری ناصراً, ولا جدي معين, فإنّ كلّ أحد يشاهد ما 
في نفسه ويرى صحيفة أعماله. ويّدرك بالعيان تحوّلٌ حيط حياته, وتبدّلَ ما كان له 


من الوسائل والعلائق - يوم تبدل الأرض غير الأرض. 


صخر : 

مقا صخر : كلمة صحيحة وهي الصَّخْرة: الحجرة العظيمةء ويقال صَخْرة 
وصّخرة. 

مصبا ‏ الصَّخْر: معروف» وجمعه صُخورء وقد تفتح الخاء» والصخرة أخصٌ 
منه» ويجمع أيضاً بالألف والتاء فيقال صَخرات. 

ان ا راسي كك يبن وو ا ا و 
ون كل المجارة ها دخ ٠‏ وا الشخرة: الكفاة العظيمة الى لاك غاا 
ولا إزالتها عن مكانها. 


مفر - الصّخر: الحجر الصّلب - فتك في صَخْرة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الحجر العظيم الصّلب» ويدلٌ عليه حرف 


٤‏ صد 


الضاد الدال على الصفير وهو علو وظهور من الصوت. وحرف الخاء الدال على 
النفوذ والشدة. 

AA N e 

أراية إذاقينا ال الكتبوفإن ا زور 

إن َك مثقال حَبَةِ من خَردلٍ فَتَكُنْ في صخر ة MIN‏ 

هذه الموارد تدلٌ على كون الصخر عظياً وصُلباًء فإ خرق الصخرة وقطعها 
للبناء في الأولى» والفزول منهم كان عند صخرة في الثانيةء وكون خردل صغير في 
صخرة: تلازم عظمها وصلابتها في الثالثة. 

فإنّ الآية الأولى في مقام بيان اقتدار تمود. والثانية في ذكر علامة بيّنة للمغزل 
اأذي قصدوه وتعيينه, والثالثة في بيان عظمة قدرته تعالى. 


مضافاً إلى أنّ الصرخ والصخد والصخب والصمٌ أيضاً: تدلّ على العلوَ والشدّة. 


مقا صد : مُعظّم بابه يَؤول إلى إعراض وعدول» ويجيء بعد ذلك كلمات 
تذذم فالا الاعراض» قال كا كا وهو فيل إلى احه الاين 2 تقول 
صددت فلاناً عن الأمر إذا عدلّته عنه. والصّدّان: جانبا الوادي» والواحد صُدَّء وهو 
القياس لان الجاتئب مائل لا عالة ويقولون إن الصّدّد: ما استقيل» يقال هذه الدار 
على صَدَّد هذه. ويقولون: الصَّدّد القرب. والصّداد: الطريق إلى الماء. والصَّدٌ: الجبل. 
وهذه الكلمات التي ذكرتها فليست عندي أصلاًء لببعدها عن القياس» وإن صحّت 
فهي محمولة على الأصل. وما هو صحيح وليس من هذا الباب صد يَصِدَّء وذلك إذا 


Yo صد‎ 


ضجٌ. وقرأ قوم - إذا قومّك منه يَصِدُون ‏ قالوا: يَضِجّون. والصّديد: الدم الختلط 


- 


بالقيح . 

مصبا ‏ صددته عن كذا اه باب قتل: منعته وصرفته. وصددت عنه: 
أعرضت» وصدّ من كذا يصِدٌ من باب ضرب: ضحك. والصّديد: الدم امختلط 
بالقيح. وقال أبو زيد: القّيح الذي كأنّهِ الماء في رقّته والدم في شكلته. وأصد الجرح: 
صار ذا صَديد. والصّدٌ الناحية من الوادي. والصد بالضمّ والفتح: الجبل. وتصدّيت 
للأمر: تفّغت له وتبتلت» والأصل تصدّدت. فأبدل للتخفيف. 

مفر الصّدود والصَّدٌّ: قد يكون انصرافاً عن النيء وامتتاغاًء نحو - ون 
عنكَ صُدوداً. وقد يكون صرفاً ومنعاً. نحو - قَصدّهم عن الشبيل» ولا يدنك عن 
اناف المبرقيل عد كدو اوفط ا .واد من الاما سول. والكديدهها 
حال بين اللحم والجلد من القَيْح. 

التبذزيب ٠١-١١‏ - صدَّه يصّدّه صَدَاً-وصدّها ماكانت تعبد_ أي صدَّها 
عن الإيمان العادة التي كانت عليهاء أي كونها من قوم كافرين. وقال تعالى - ونا 
صرب ابن مرم مَثلاً إذا قومّك منه يُصِدٌُون. قال الفّاء: قرئ يصِدّون ويصُدّون, 
والعرب تقول: صد يَصِدْ ويصّدٌء مثل شد يَشِد ويشدٌء والاختيار يصِدّونء وهي 
قراب ابن ا س وف خرن وسكرن فل قال عددت فلات عن اسن 
أصدّه» فصدً يَصّدّء يستوي فيه لفظ الواقع واللازم. وأمّا -فأنت له تَصَدَّى : فعناه 
تتعدض له وقيل إليه وتقبل عليه» والأصل فيه تصدّد يتصدّد. وقال الليث: يقال هذه 
الدار على صَدّد هذه أي قبالتها. وقال أبوعبيد: الصَّدّد والصّقّب: القرب. وقال الليث 


في -إذا قومّك منه يَصدّون أي يضحكون. وقال ابو إسحاق في ويُسق من ماء 


۲٤٦‏ كد 
صَديد -الصّديد ما يسيل من أهل النار من الدم والقيح» ويقال هو الحم أغلي 2 


قع 0 (صّد) جانب» ضلع, ناحية» جنب» جَناح. 


اتن اعادو ينانا ب وكدال اتی 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصّرف الشديد. وبهذا اللحاظ تطلق 
عل اهي العندولء اميل الاعراضضء المنخ» وهكذا القرب والاقبال. كل متها 
باعتبار» ومرجعها إلى الأصل المذكور. 

وأمّا مفاهيم ‏ الضجّة والعجّة والضحك والتعرّض: فعان مجازيّة. 


وأمّا الجبل والناحية والح والقبالة والتبثّل: فبلحاظ اعتبار مفهوم الانصراف 
في هذه الموارد: فالتبتّل انصراف عن الخلق. والقُبالة يلاحظ فيها الميل إلى الجانب. 
والقيح عدول عن الجريان الطبيعيّ في المزاج. والناحية باعتبار وقوعها في جانب 
تنصرف عن حل منظورء وهكذا الجبل. 

وهذا الانصراف والقايل المطلق يلاحظ أيضاً في الضجّة والضحك والعجّة 
والتعرّض: ففي كل من هذه المعاني لاب أن تلاحظ جهة الانصراف من نقطة إلى جهة 
أخرى» وباختلاف الموارد تختلف خصوصيّات المعاني. 

فتفسير الكلمة بغير الأصل الذي ذكرناه: تساع وعدول عن الحقٌّ الأصيل, 
ولا سيا في القرآن الكريم» فتّفسّر الماثة في كل مورد بحسب اقتضاء ذلك المورد 
وتناسبه» غفلةٌ عن الحقيقة, ثم يتّبع أهل اللغة في معاجمهم عن هؤلاء المفشرين» من 


دون توجّه إلى الحق. 

وتقرب من المادّة: مواد الصّدر والصّدع والصّدغ والصّدف والصّرف والصّغو 
والصّفح. ويجمعها مفهوم القايل في الجملة. 

ويدلٌ على المعنى المذكور مقابلة المادّة بالإهان, وتَرادفُها بالكفر والتّفاق 
اعا اا لكا وظلب سمل اوسا 

ااالذية عت الرجة اش سين انه :3514 
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اللي شت تووشو شيل اريف باعوجا ى 7ه 
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ی او بدا وميك قن طَند طنه 00/6 

الإيمان بمعنى الوثوق والاطمينان والاعةاد. ويقابله الكفر وهو السّتر والتغطية 
والاعراض. 

فالصدٌ وهو الصرف والعدول يقرب من الكفرء ويلازم النفاق وابتغاء الحياة 
الدنيا والاعوجاج عن سبيل الله. 

وهذا الصدّ إا يتحصّل من تزيين الشيطان ما هم والإهانة بآيات الله تعالى» 
والبغض والشنآنء ومصاحبة أهل القوىء واتباع الشيطانء وحبٌ النياء والاستكبار: 

وين هم الشيطان أعباهم فضدهم عن الشبيل - .۲٤ / ١17‏ 

افا غ قييله - ۹ 


ولا يجِرِمَنُكُم شَنان قُوم أن صَدُوكُم - 1/۵ 


۸ صد 


قلا يَصُدَنَكَ عَنها مَن لا يؤمِن بها واتَّبِعَ هواه فَتزْدئ - ۲۰ .۱١/‏ 

ولا يَصُدَنّكُم الشّيطان - 77 / 4. 

الذية عع عانق TTS O‏ روغ شيل الله رد 

ورأيتهم يصدون وهم 6 9 مستكيرون - ۳ /0. 

فهذه الأمور كل واحد منها إذا وُجد في شخص يوجب صرفه وصدّه عن 
سیل ان 

وكلّ من هذه الموارد يناسب استعمالَ المادّة في الأصل كا لا يخنى. ولا يصمٌّ 
تفسير المادّة في الآيات بمفهوم المنع كا في التفاسير, فإِنّ المنع هو إيجاد ما يتعذّر به 
الفاعل عن العملء فهو فى قبال الفعل وإيجاده. كا فى قوله تعالى: ما متعك ألا تَسجُد, 
ياأبانا مُنع منا اليل . 

فإنّ الشيطان أو الكافر أو المنافق أو من يتّبع هواه أو بحب الحياة الدنيا أو 
غيرّهم لا يقدرون أن يمنعوا ويوجدوا مانعاً عن العمل والإيمان والهداية وسلوك سبيل 
لله بالكليّة, بل إنّهم يَصرفون عن سبيل احق . 

وهذا لطف التعبير بالمادّة فى موارد استعالاتها. 

فأغرقناهُم أجمعين فَجَعَلناهُم سَلَفاً ومَثّلاً للآخرين ولا ضَرِب ابن مَري مَكَلاَ 
إذا قومّك منة يَصِدَّون وقالوا هتنا خير آم هر ... إن هو إلا عَبْدٌ أنعمنا عَلَيهِ وجَعَلْنَاةُ 
اا لتق إسرائيل - ۳ ۸ 

الققل والتعيل فان كاسن والقريق من الائلة فى المسامة فى الب 
والمخصوصيّات الذاتيّة. فوجود عيسى عليه الشلام هو المَتّل الأعلى من اللاهوت 
والجبروت والإنسائيّة الكاملة والعبوديّة الممتازة. وهو المصداق الام لقوله تعالى - 


صدر 4۹ 


وله التقل الأغل فى الثماوات والأزض. 

فا مكل ما صف بكونه ممائلاً ومشابهاً في الخصوصيّات الذاتية. 

وأمّا انصراف الكافرين وقوم قريش عن هذا المثل الأعلى : فهو في الحقيقة 
الضيراق عن الحق الأول : وهو الله سال 

وأمّا كلمة يصِدّون بكسر الصاد: فالكسرة تدلّ على الثبوت والرسوخ واللّزوم: 
وهو الانصراف الثابت» ومن لوازمه الضجّة والعجّة والضحك والانزجار وامثاهاء 
وليسبت هده اللعاق من الحقيقة, 
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أي من ماء يُصرّف عنه وهو مُعرَض عنه لكل فرد» لكراهة فيه. 


ن 

مصبا - صدّر القوم صُدوراً من باب قعد. وأصدرته : وأصله الانصراف, يقال 
صدر القوم وأصدرناهم, إذا صرفتّهم. وصدرث عن الموضع صدراً: رجعت. فصَدْرٌ 
مصدرء والاسم الصَّدّر. والصَّدْر من الإنسان وغيره. معروف» والجمع صدور. ورجل 
دون يشكو صدره وصدة الثيان: ازل 

مقا صدر: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على خلاف الورد. والآخر - 
صدر الإنسان وغيره. فالأؤل قوطم ‏ صدّر عن الماء وصدّر عن البلاد: إذا كان 
وَرَدَها م شخّص عنها. وأمًا الآخر -فالصدر للانسان والجمع ضدور. ثم يشتق منه, 
فالشراره قرب تقطن ا سن والعندرى الان اا سد على بات ل در 


فخا ادر واخ المدون وهر ماكر و قو كا شر ف د اا 


ده" صدر 


فأ تمه على المعى. لان صدر القناة من القناة لمهم يوون الاسم المضاف إلى 
المؤنث, وضدر كل شيء: أُوّله. وطريق صادر أي يَصدّر بأهله عن الماء. 

التهذيب ۱۲ / ٠١۳‏ قال ابن المظفّر: الصدر: أعلى ومقدّمٌ كلّ شيء. وصدر 
الاه أغلاتها. وعنتو الأمره أوله. والكدوةمن اسان نا اعدف من اغل صندره: 
قلت - والعرب تقول للقميص القصير والدرع القصيرة: الصّدرة. وقال الليث: التصدير: 
حَبْلٌ يُصدَّر به البعير إذا جر جملّه إلى حَلف» والحبل إسمه التصدير» والفعل التصديرء 
والصّدّر: الانصراف عن الورد وعن كل أمرء يقال صَدَروا وأصدرناهم. وطريق 
صادرء ومعناه أنه يصدر بأهله عن الماء. وطريق وارد يرد بهم. ويقال لذي یبتدئ 


أمرا 2 لا يته قان بوره ولا مُصدر»فإذا أنه قيل أووه وأصدر: 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الورود. فالنظر في الورود إلى جهة 
الصيرورة إلى حيط . كا أَنّ الصدور ناظر إلى جهة صيرورة إلى خارج محيط معيّن. 

وسبق في دخل: أنّ الدخول ضدّ الخروج» ويلاحظ فيها الورود إلى حيط 
يبحويه ويحيط به والخروج هو البروز عنه. والورود مقدّم على الدخول. ويلاحظ ف 
الولوج: الدخول ملاصقاً. 

فيقال صدرٌ يصدّر صَذْراً وصدوراء وأصدره بُصدره إصداراًء والصَّذْر من هذه 
الاد اتا صف كالصّكب أو مصدرا :فا طلق عل عضو عخصوض من الالسان وغارة: 
وذلك لبروزه واستعلاء فيه» وهو صُندوق القلب, والقلب مركز الحياة الحيوانيّة. 


فكأنٌ الصّدر قد صدر من بين الأعضاء ومن مقام القلب إلى حيط خارجيء 


صدر ١ه"‏ 


أو أنه واقع في مرحلة أَوَلّة من البدن بعد الرأس فهو كالصادر من الرأسء فإِنَّ تحقّق 
الصدور بالصيرورة إلى حيط خارجيّ, وهو أَوّل مرحلة فبا. أو أَنّ فيه القلب وفيه 
ورود الدم من جميع الأعضاء بالوريد» وصدوره إلى جميع أطراف البدن منه» والصدر 
هو مصداق مرحلة الصدور: وهكذا فيه يملق صدو و ا مياه من القلب إلى الدن. 

وباعتبار هذه الخصوصيّات في الصدر: يطلق على ما يكون أعلىّ ومقدّماً من 
الو بالاسطاف الكتتواعره وكا رل ورو سا د 
وكيوهاء 

إن القلب والصّدر أعمٌ من الظاهريّ المادّيّ والباطي الروحان وكا أن 
القلب المادذئ مركز الحياة الحيوائيّة والصّدر صندوق له ويبحويه: كذلك القلب 
الروحافى, فإنّه مركز الحياة الروحانيّة. والصدر يحويه. 

فالقلب مركز الصّدرء والصّدر مرتبة متسعة ثانويّة مستنيرة من القلب» وعلى 
هذا يختلفان في مقام النسبة» فيقال في النسبة إلى القلب: آمَن واطمأنٌ. وخشّع, 
وسَلِمء وقسّى» وزاغ» واهتدی» وعَمِي, وخُت . ولا تنسب هذه الامون الى الفدوع 
قت قلوئيكم , آزع الله قلوبهُم , ومن يمن بالله بد قَلبَه فإنها لا تغمى الأنصارٌ 
ولكن تعمى القلوبُ التي في الصدورء ختماللهُعَلى لوبهم , يَطبعٌ الله على قُلوب 

ويقال في النسبة إلى الصدر: أخقّ. وأجهّرء وأسرّ. وأكنّ. وأعلّن؛ وضاق, 
ووّسع, وشرّح. ولا شب عله الامو إلى القلب: ويَعلم ما یرون وما ون 
رال عل بذات الشدون بل خائنة الأخين وما تق الشدورء وركك بم ما 
تكن صُدورُهم وما يُعْلنون, قل إن تخفوا ما في صُدُورِكم أو تبدوه» وضائق به 


YoY‏ صدر 


شرك ر ا ار غ ل کد ری ای افر لک أو أجقروا بد اا غل دات 
الور 

والحاصل أنّ الصدر والقلب كالمشكاة والمصباح ( كمشكاة فا مضباح), 
والقلك تظهر القوة والياة والضدر فيه فلك العف 

وعلى هذا قد عبر في قوله تعالى بقوله: 

ولِيئتي الْهُمافي صُدوركم وليُمخّصّ ما في قلوبكم والله عَلبذات الصدور - 
؟* //اة6١.‏ 

فإن القحيص هو التخليص من العيب والشوب مع التجلية. وهذا المعنى 
يناسب أصل القوّة ومركزهاء ولا معنى لتخليص الحيط وتجليته مع وجود خلط 
وشوب في المظروف. والمناسب بالحيط والمظروف هو الاختبار والامتحان والابتلاء. 

وإلى هذا المعنى يرجع قوله تعالى - بقلب سل » بقلب مُنيب, وقلبُه مُطمئن 
بالإيمان, هدي قلبه» تَعمّى القلوب. 

وقد يشتركان في انتساب بعض الأمور إليهباء كانتساب الإضاءة والحرارة إلى 
المشكوة والمصباح, وذلك كالغِلٌ والكبر وغيرهماء ما يصح أن ينسب إلى كل منها 
ولو باعتبار غيره - وَتَرَعْنا ما في صُدَّورِهِم من غل إن في صّدَّورهم إلا كبر , كذلك 
طبع ال على کل مكبر جټار» ولا تبعل في قلوبنا غِلاً. 

فظهر أن ما نسب إلى الصّدر ف القرآن الكريم مناسبة الموضوع» كا أن ما 
نسب إلى القلب بمناسبته, وقد لوحظ لطف التعبير وحفظ خصوصيّات كل منها في 
جمیع موارد استعراطما. 


وهذا التوضيح يبد كون تسمية الصدر باعتبار وقوعه فى مرحلة متأخرة عن 


Yor صدع‎ 


القلب» فيه يتجلِّى ما في القلب» فكأنّه صادر ومَظهر ويحلى عن القلب ‏ راجع القلب. 

إِنَّهُ علي بذاتٍ الصّدُور: قلنا في ذو: إنّ كلمة ذات تدلٌّ على الملازمة الشديدة 
غل شييل القاهرية والحاكية وا راد هتا السقائق الراششة والغائن الممرة ف 
الصّدور, 


وماق کد الاش اکتا ليزوا أطياللم ے17۹4 

اا نشى حى دز العا - 7٩۸‏ 3۴ 

يقال صدر يَصدّر ا يصدره: أي برز e.‏ والمعق ا يرز الناس 
من حيط إبهام وظلمة ومحدوديّة خاصّة إلى حيط خارج ويصيرون إلى عالم نور 
ومشاهدة, فى الآية الأولى. 


وقالتا لانسق حى يُصرر الرَعاءٌ أغناتهم عن حول الماءء في الثانية . 


صاع : 

مقا - صدع: أصل صحيح يدل على انفراج في الشيء. يقال صدعته فانصدّع 
وتصدّع. وصدّعت الفلاة قطعتها. والصّدع: النبات» لاله يصدّع الأرض . ومن الباب: 
صَدَع بالحق: إذا تكلّم به جهاراً ‏ فاصدَؤ ا تؤْمّر. ويقال: تصدّع القوم: إذا تفرّقوا. 
والصّدعة من الإبل: قطعة كالشتين ونحوهاء كنا انصدعت عن العسكر العظيم . 

مصبا - صدعته ا باب نفع : شققته» فانصدع» وصدعت القومّ مدعا 
فتصدّعوا: فرّقتهم فتفرّقوا. وقوله فَاصْدَعْ ا توْمّر: قيل مأخوذ من هذاء أي شق 
جماعاتهم بالتوحيد» وقيل أفرق بذلك بين احق والباطل» وقيل أظهر ذلك. والصّداع: 
وجع الرّأسء يقال منه صُدّعْ تصديعاً. 


Yo‏ سدع 


التهذیب ۲ / ٤‏ - فاضدَع با تُؤْمَر: قال بعض أي أجهر بالقرآن. وقال 
أبوإسحق: أظهر ما تؤمّر به» أخذ من الصّديع وهو الصبح. وعن ابن السكيت: 
الصّدْع: الفصل. والصادع: قاض يصدع أي يرق بين احق والباطل. يومَئِذٍ 
يَصَّدّعون أي يتفرّقون. وقال الليث: الصّدع: شق في شيء له صلابة. وصدعت 
الفلاة أي قطعتها في وسط جَؤزهاء وكذلك صَدَع النهر: شقّه شقًاً. وصدع بالحقّ: 
تكلّم به جهاراً. قال الفرّاء: ذات الصَّدْع ‏ تتصدّع بالنبات. وقال الليث: الصَّدْع 
نبات الأرض لأنه يصدع الأرض فتصدّعٌ به. وقال: والصديع انصداع الصبح, 
الد وة عديدة ف قوب كى والضدعة والكديع :هة مى الاد رال 
وجبل صادِع: ذاهب في الأرض طولاً, وكذلك سبيل صادع ووادٍ صادع, ورایت 
بين القوم صَدّعاتء أي تفرّقاً في الرأي والهوى. 

الجمهرة ۲ / ١07١‏ والصّدُع: مصدر صدعت الشيءَ اضدعه عا إذا 
شققته بإثنين, م كثر ذلك حت صار كلّ منفطر متصدّعاً. والصّديع: الصبح إذا انشق 
عنه الليل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القطع في أمور مهمّة أو صُّلبة مادّياً أو 
معنويّا. والشقّ كا مر هو الانفراج المطلق. 


وباعتبار هذا المعنى تطلق المادّة على الشقّ والتفرّق والتبيّن والإجهار والإظهار 
والانفطار ونظائرها إذا لوحظ قيد الانقطاع . 


فيطلق الصّديع على الصبح باعتبار كونه قاطعاً ظلمة الليل. وعلى الجبل 


Yoo صدع‎ 


الطويل باعتبار قطعه الأراضي من جانبيه. وهكذا على السبيل والواد الطويلين إذا 
قطعا الأراضي . وعلى ما تفرّق كالقطعة من غنم. وعلى الاجهار والاظهار باعتبار 
التبيين وقطع الخفاء والستر. 

يَومَ تل السّرائِدُ تما لَه من قُدَةٍ وَلا ناصير والنّماء ذاتٍ الرَّجْع والأرض ذاتِ 
الصّدء إِنَّهُلَقَولُ فصل - 87 / .٠١‏ 

فإنّ ما يتعلّق بالعالم العلويّ هو باق وراجع إلى صاحبه وأصلهء ولايفنى منه 
شيء. وأمًا ما يتعلّق بالعالم السّفليّ والأرض المادّيّة: فهو فانٍ ومنقطع . 

وفي العالم الصغير: فا يتعلّق بالبدن وما يصدرٌ منه من أعماله وحركاته 
وكظاشردر قار ا غير ر اا يضلى تررس ونا د 
من آثار ملكات باطنه من خير أو شرّ ومن نور أو ظلمة فهو باق وثابت في نفسه 
وراجع إلى صاحبه - يوم لى السّرائر. 

وهذا يوم ينقطع عنه كل قوّة وناصر كانت في المادّة والظاهر - يَومَ لا يُغني 
مول عن مول شيئاً ولا هُم يُنصَرون. 

وأمّا في السماء والأرض الظاهريّة المادّيّة: فان للسماء في قبال الأرض قوَةٌ 
دافعة تدفع إلى الأرض وتُعيد كلّ شيء ثقيل إلا كالماء. وأمّا الأرض فكل شيء 
فا يحيى ويموت ويوجد ويفنى ويظهر وينقطع - وما أنزل الْهُمِنَ السّماء من ماءِ فأحيا 
به الأرضٌ بَعدَ مَوتها. 

وظاهر الآية الكريمة وسياقها يؤيّد تعلّقها بالسماء الروحاني والأرض المادّيّة. 

فأقم وجْهَكَ للدين‌القم من قبل أن يأ يوم لامر لَه مِنَالله يَومَئْذٍ يَصَّدعُون 
E/T -‏ 


أي عون فليت الناء صادا ىا في إطكد يد والعق سن فقيل أن 
قوّة وناصر وظهير ومعين, ويتجرّدون عن أيّ وسيلة وسبب وقدرة شخصيّة ماذيّة, 
إلا أن يتحصّل هم ارتباط روحانية بواسطة توجّه إلى البرناع الإ . 

بأكواب وأباريق وكاس من مَعين لا يُصَدَّعُون عَنْها ولا يَُزِفُون -65/ 50. 

أي لا جِعَلون مقطوعين عن هذه الإنعامات الإهيّة. 

لو أنرَّلنا هذا القُرآنَ على جَبّل لَرَأْيتَهُ خاشعاً مُتَصَدّعاً - 09 / .7١‏ 

أي 5 دة فى دة الا والخنشوع. 

فاصْدَغ ا تمر وأغرض عن المُشركين - ٠١‏ / 45. 

أي فاقطع نفسك عن التعلّقات وتبثّل عا يشغلك فما تكون مأموراً به, 
وأعرض عن الخالفين والمشركين الّذين ليس طم إخلاص في عملهم. 

وتقدّم في البتل: الفرق بينه وبين البتر والبتك ‏ فراجع . 
صدف: 

مصبا ‏ صدفت عه أضيو ف هيات ضرب: أعرضت: وضدقت المر ا 
فهي صَدوف. 

مقا صدف: أضلاق: الأول يدل عل الميل«والعاق د عرض من الأعراض: 
فالأكل ضا عن القوعء اا مال كته وول ذاسا. والطدف فن الع أن فل 
ی اليد را إل الا ال روفن ضوف ا ت عاي ال 
وا س اة آل اعد اهن و ا الاش ادف الاق وهي مروف 


YoV صدف‎ 


التهذيب ١47/17‏ صدف: قال الليث: الصَّدّف غشاء خَلّق في البحر تضمّه 
صَدَّفتان مفروجتان عن حم فيه روح يسمى المَحارة» وفي مثله يكون اللۇلۇ. قال 
الفراء: حى إذا ساوى بين الصّدفين. قرئ - بين الصَّدَفين والصّدَّفين والصَّدّفين. 
والشدّفة؟الجاب والناخية: ويقال لاتب الحبلية إذا اديا ذفان وصدفان: 
لتصادفهم| أي تلاقبهما يلاق هذا الجانب الجانب الذي يُلاقيه, وما بينها فَجّ أو شعب 
أو وادء ومن هذا يقال صادفت فلاناً أي لاقيته. قال أبو عبيد: الصَّدّف ودف 
واحد» وهو كلّ بناء عظيم مرتفع. وقال الليث: الصَّدّف: الميل عن الشيء, وأصدفني 

صحا صدف عي : أعرض. ويقال امرأة صَدوف: للقي عرض وجهها عليك 
ثم تصدف. وأصدفنى عنه كذا وكذا: أمالنى. وصَّدَفٌ الدّرّة: غشاؤهاء الواحدة صَدَّفة. 
والصَّدّف والصٌّدف: منقطع الجبل المرتفع. وصادفت فلاناً: وجدته. 

الجمهرة ۲ / 777" وصدف الرجل عن الشىء يصدف ويصدّف, والكسر 
أعلى» صدوفاً: إذا مالَ عن الشيء, فهو صادف. والصَّدّف ميل في القدم» قال 
الأصمعيّ: لا أدري عن يين أو عن ثمال. قال أبو حاتم: الصدّف إقبال إحدى 
الركبتين على الأخرى . 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التلاق عن جنب كم أنّ المواجهة هو 
التلاق عن وجه. يقال صدّف وصادّف وتصادف» إذا لاق عن جانب ييناً أو ثمالاً. 
وبهذه المناسبة يطلق الصَّدّف على الناحية والجانب من شيء اول او تناه 
وعلى ميل في يد أو رجل إلى جانب. 


راذا امعت الماذة عرف هن تكون م المر ور عن جاب والاعراطن 
عنه» وهذا هو الفرق بينها وبين الإعراض 

وبهذا يظهر لطف التعبير بها في موارد استعمالها في القران الكريم . 

قن أَظلَممّن كدب بآيات الله وصّدّف عَنها - 5/لاها. 

ستجزي الَّذِينَ يصدفون عَن آياتنا سوء العَذاب ها كانوا يصرفون - 1/ 
۷ . 

ا ف ت قاش و 7 

يراد المرور والاعراض عن جوانماء وهذا لا يتوقف على المقابلة والمواجهة 
و 5-86 


وإن يبروا آية د يعر ضوا »بل أتيناهم بذكرهم فهّم عَن ذِكرهم مُعرضُونء وما 


تت 


تأتهم من ا 

فالصَّدْف إعراض بلاتحقيق وتفكّر وتدبّر بخلاف الإعراض» فإِنٌ في الإعراض 
مواجهة ومقابلة وتحقيقاً في الحملة. 

وأمّا الصّدّف من ذوي الحياة: فهو غلاف ينمو حول الحيوانات الرخوة النواعم 
التي لا عظام ها يحميها ويجمعها. وهو إمّا قطعة واحدة أو قطعتان كما في صدف 
الولو المستى بالمكارة + ومنها الاستقلوب وام الخلول. 

فكأنّ إطلاق المادّة باعتبار وقوعه في طرفي الحيوان. 

ثم إلّه إذا دخل شيء صلب في صَدّفته, فيُفرز سائلاً حول ذلك الجسم للا 
يتأذّى منه. ثم يصلب ذلك السائل» فيكون لؤْلَواً. 


صدق 10۹ 


صدق : 

مصبا -صدّق صِدقاً: خلاف كذّب» فهو صادق, وصّدوق مبالغة, وصدّقته في 
القول يتعدٌّى ولا يتعدّى. وصدّقته إلى الصدق» وصدّقته: قلت له صدقتء وصّداق 
المرأة: فيه لغات, أكثرها فتح الصاد» والثانية كسرهاء والجمع صُدُّقء والثالئة لغة 
الحجاز صَدَّقَةَ وا جمع صَدّقات على لفظهاء والرابعة لغة ق صُدْقَة والجمع صُدّقات 
مثل غرفة وغرفات في وجوههاء وصَدّقة لغة خامسة وجمعها صُدَّق مثل قرية وقرى. 
وأصدقتها: أعطيتها صَداقهاء وأصدقتها: تزوّجتها على صَداقء وشيء صَدْق أي 
صُلبء والصّديق: المصادق وبين الصداقة, واشتقاقها من الصّدق في الود والنّْصح, 
والجمع أصدقاء. وامرأة صَديق وصديقة أيضأء ورجل صَدّيق: ملازم للصّدق. 
وتصدّقت على الفقراء» والإسم الصَّدّقة, والجمع اقات رصتقت كذا؛ اغ 
صدقة, والفاعل متصدّق» ومنهم من يفف بالبدل والإدغام فيقول مُصَّدِّقَ. قال ابن 
قتيبة: وما تضعه العامّة غير موضعه قوهم هو يتصدّق إذا سأل: وذلك غلط. إا 
المتصدّق المعطي - وَتَصَدَّق عَلَيْنا. وأمَا المصدّق: فهو الذي يأخذ صدقات النعم. 
والصندوق فنعول, والجمع صَناديق مثل عُصفور وعصافير» وفتح الصاد عامّيّ. 

مقا صدق: أصل يدل على قوّة في شيء ف وقيوف من كلك الحّدف: 
خلاف الكذب, سمي لقوّته في نفسه» ولأنّ الكذب لا قوّة له. هو باطل» وأصل هذا 
من قوم -شيء صَدْق أي صلب ور صَدّق. ويقال صدقوهم القِتالَ (تصلّبوا فيه), 
وفي خلاف ذلك كدّبوهم. والصِدّيق: الملازم للصّدق. والصّداق: صَداق المرأة, سمي 
بذلك لقوّته وأَنّه حقٌ يلزم» ويقال صَداق وصّدقة وصَدّقة. ومن الباب الصَّدّقة ما 


يتصدّق به المرء عن نفسه وماله. والصّداقة: مشتقة من الصّدق في المودّة. ويقال 


۳۰ صدق 


ديق للواجة راان و الج اغة وللدر ا ورا قفالا أصذقاء واصادق: 

التهذيب ۸ / ٠٠١‏ الصّدْق: الصّلب» ويقال هو صَدْقَ النظرء ومنه قيل 
صَدَّقوهم القتالَ. والصّدق ضدّ الكذب. وقال الليث: ويقال صدقتٌ القومَ أي قلت 
هم صدقاً وكذلك من الوعيد إذا وقعت مهم قلت صدقتّهم. ويقال هذا رجل صِدقء 
وامرأة صِدقٍ كذلك. فإن جعلته نعتاً قلت هو الرجل الصّدق» وهي صَدْقة. وقوم 
صَدْقون ونساء صَدْقات. ولقد صَدَقٌ عليهم إبليس ظنّه ‏ قال الفوّاء: أي صَدّق 
عليهم في ظنّه. وصَدَّقني فلان أي قال لي الصدق. والصّداقة مصدر الصّديق, والفعل 
صادقه مضاكقة: واشتفاقه أن صدقة الموثة والضحية: والصّدّقة ما تصق يدغل 
تسكن يقال للرجل الذي يا خد الصدقات رعا لحل الشبيان قصذي» وأنا 
المَصّدّق فهو المتصدّق. وأضدق الرجل المراة سن تروؤجهاء أى جعل ها ضداقا: 
التق أبلغ من الصادق. والصّدّيق: المبالغ في الصّدق. 

قع - (ضاداق) = دق أنضفء كان عادلاً. ورغ كان براء 
كان على حقٌ. 

(صداقاه) = عدالة» استقامة. صراحة. صدق» فضل» حسنة» 


عمل الخير. ورعء تبرّع, إحسان. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو القاميّة والصحّة من الخلاف والكون على 
حق. وهذا الغ تلف باخلاف الموارة: 


١‏ -فالصدق في الاعتقاد: أن يكون مطابق احق الواقع الثابت. 


.1/ 


55١ 


؟ - والصدق في إظهار الاعتقاد: أن يكون مطابق الاعتقاد بلا نفاق. 
۳ وفي القول والخبر: أن يكون مطابق الخبر عنه بلا خلاف. 

٤‏ - وفي القول الانشائًي: أن يكون إنشاؤه مطابق قلبه وصميم نيّته. 
ه - وفي الإحساس: أن يكون صحيحاً تامّاً على ما هو في المتن. 

1 -وفي العمل: أن يكون تامّاً من جميع الجهات والشرائط . 

٠‏ -وفي مطلق الأمور: بأن يكون صادقاً في الاعتقاد والقول والعمل. 
فالأوّل كما في: 


آم لهم قر کا قلا ترا بر كاتهم إن كائرا ضاوقين - 1١/54‏ 


والثاني كما في: 

إن رَعَمْت أَنَكُم أولياء له من دون الاس فتَمنُوًا المَوْتَ إن كنم صادقين  ٠۲‏ 
والثالث كما في: 

WE a as 

والرابع كما في: 

مِنَ المؤْمِنينَ رجال صَدَّقوا ما عامّدوا الله عَلَيه ار بار 

والخامس کا في: 

قال نيئو ني بأٺماءِ هؤلاء إن كنت صادقين - ۲ / ."١‏ 


وهذا إشارة إلى - أتجعل فيها من يُفْسِدٌ فيها ويسفِكُ الدّماء ونح سبح 


يحمدك وتُقَدّسٌ لَك - فإنّ إدراكهم من جعل الإنسان خليفة هو هذا الأمر الذي 
أشاروا إليه. والصدق يرجع إلى هذا الإدراك. كما أن الصدق في المورد الرابع راجع 


ما صدق 


إلى تعهّدهم والتعهّد إنشاء, 

والسادفن كا فى 

وتصدّق عَلَيْنا إِنَ الله يتجزي الْمُتَصَدّقين - 488/١17‏ . 

والسابع كا في: 

وقُل رَبّ أدخلني مُذْخَل صِدْقٍِ وأَخْرجني مُخْرَجَ صِدْقَ - ۱۷ / ۸۰ . 

هذا يوم يَنفِمُ الصّادِقِينَ صِدْقَهِم - ۵ / 115. 

والمرضيّ المطلوب في الحقيقة هو القسم الأخير» بأن يكون الإنسان في منزل 
صدق ومتّصفاً بالصدق قولاً وعملاً واعتقاداً في الظاهر والباطن, وهذا هو المراد في 
قوله تعالى: 

ياأثبا الذين مدا ااا له وكونوا مَعَ الصَّادٍقينَ - .٠٠۹ /٩‏ 

إغا امُوْمِنُونَ اين منوا بالله ورّسوله ت يُرتابوا وجاهدوا بأموالهم 
وأَنقيِهم في سبيل الله أُولئِكَ هُم الصّادِقُون 494 / 16. 

والذي جاه بالدى وطتدق به أرافا شر لفون a‏ 

فظهر أن حقيقة الصدق تختلف باختلاف الموارد والمصاديق: فالقاميّة وصحّة 
الأمرإمًا في قول» فيقال قوله صِدق. أو في عقيدة» فيقال صَدَّق في اعتقاده وفكره. أو 
في عمل» فيقال هو صادق في أفعاله. 


أن المادّة تستعمل في الظاهر لازمة» كما في قل سدق الك وحتدق أله 


و ع 


وواكو لد ]ن كاذ قيطة ا فَصَدَقَتْ. 
وقد تستعمل متعدّية إلى واحد, كا في : وتَعلّمُأن قد صد قتنا. 


وقارة متعذية إلى إثنينء كا فى : م صدقتاهم الوعد. 


صدق ۳ 


ولا يبعد أن نقول إِنّ المادّة متعدّية إلى إثنين بالقوّة والاقتضاءء وإن لم يُذكر 
مفعوله, ويدلٌ عليه أن معنى الفعل في اللّازم والمتعدّي واحد. وهو القول أو العمل 
الصدق, وهذا يحتاج إلى طرف خطاب يلق إليه القول أو العمل» وإلى مورد ومتعلّق 
له. 

والتصديق: جعل شىء فاا وذا صدق. 

وأمّا مفهوم ‏ الصّلب: فإنّ الصلابة من لوازم القاميّة والصحّة. 

وأمّا الصَدّقة والصدق: فإنّ الإعطاء الصحيح التامٌ الواجد للشرائط ما يكون 
في سبيل الله وفي خدمة الخلق الضعفاء وفي قضاء حوائجهم وجلب سرورهم ورفع 
المضيقة والابتلاء عنهم. 

ومن مصاديق هذا الإعطاء: الصّدّقة والصّداق, فان الصدقة عبارة عن تأدية 
مال مفروضاً أو مندوباً للفقراء والمساكين وفي سبيل الله» وهذا عمل تامّ صحيح, 
فيكون صدقاً. وهكذا الصّداق فإنّه مال يُعطئ للمرأة في قبال التكاح» وهذا أيضاً 

والتحريك في الصَّدّقة يدل على الحركة والعمل والإظهار, وكذلك في الصّداق, 
وزيادة الألف تدلّ على استمرار وحقّ مستمرٌ لازم» كما في الكتابة والصناعة والخياطة 
واا 


خُذْ من أموالهم صَدَقةَ تُطَهّرهم - .٠٠١/۹‏ 
ففديّةٌ من صيام أو صَدَقَةِ أو سك - 7/17 195. 
قول مَعروف ومَغْفْرَةُ خَيْرٌ من صَدَقَةِ يَتبَعُها اذى - 5 /”ة5. 


- 


مُحق الله ادبا ويّرْبى الصَّدّقاتِ ‏ ۲/ 77؟. 
نما الصّدَقاتٌ للقُقَراء والمساكين والعاملين عَلَّها - ؟ / .1٠‏ 


٤‏ صدق 
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إذا ناجيت الرسول قَقَدّموايِينَ يَدَي واكم صَدَقَّة - ۵۸ / .١١‏ 

فالنظر إلى الصّلة والإنفاق خالصاً ومن دون من وأذىء وهذا من الأعمال 
ات ۰ 

إِنَّالمصَّدّقين والمصّدّقات وأقرضوا الله َرضاً حَسناً يُضاعف هم _ 07 / 
۸. 

والمتصوقن والمتضدقات والضاقين والضاقات _ سارو 

EZE ظتاهرا‎ Os 

وتصدّق عَلَينا إن اله يتجزي المتصدّقين - 88/1١17‏ . 

صيغة التفعّل تدلٌ على المطاوعة والاختيار وهذا المعنى له خصوصيّة زائدة على 
أصل الصّدقة» وعلى هذا تذكر المتصدّقين والمتصرّقات بعد قوله تعالى ‏ والصّادِقين 
والشادفات والطابرية والشابرات والخاشعين والخاشهات: ‏ قان الخعبار الصّدقة 
والتطوّع بها خالصاً إنما يتحقّق بعد تحقّق مقام الصّدق والصّبر والخشوع. كا أن في 
آية ٩۲ / ٤‏ - يطلق التصدّق على عمل العفو عن الدّية بلا عوض وخالصاً. وذكر في 
آية 7917م دبأ الله زى جزاء المتصدّق الذي لا بريد جواء فق عملة: وإنا بتار 
العمل بنيّة خالصة وفي سبيل الله. 


کے 


وآترا اناه قا ا ےا غ 
جمع صَدّقة إحدى لغات الصَّدّقة بمعنى الصّداق. والضمّة تدلٌ على الانضام 
والاتقباض والالتيام» وهذه الصيغة أنسب في العطيّة إلى ذوي الأرحام والنساء. 
وظهر تناسب استعمال صيغة الصّداقة والصَّديق في موارد المودّة الخاصّة باعتبار 
المبركات الف روصي فيل الدالة عل البوت: 


فا نامِن شافعينَ وَلا صَديقٍ حميم - 177/ .٠١١‏ 


aC صدى‎ 


أو ما ملكتم مَفاتحَه أو صديقكم 58 غ؟ “/ 1\1 
فيدل الصديق عل من تبت له الى وت قد هذا الضفة. 
A E Eo a,‏ 


صدی : 


مصبا - الصّدى: ذكر البُوم. وصدی صَدىّ من باب تعب+ عطش» فهو صَدِ 
وَصَدْيانَ, وامراة صدية وصادية وصَذْيئء وقوم صداء مثل عطاش وزنا ومعى . 


و اوا ی وات موا عاق الخرب: 


مقا - صدى: فيه كلم متباعدة القیاس» لا يكاد يلتق منها كلمتان في أصل. 
ان الذكر من ارف راحم أا والكدى الما كتسه وقال بل هر 
الموضع الذي جعل فيه السمع من الدماغ. ولذلك يقال اص اله صَداه. ويقال بل هذا 
صَدَى الصوت» وهو الذي يجيبك إذا صِحتَ بقرب جبل. والصّدئ: الرجل الحسن 
القيام على ماله يقال هو صَدَى مال» ولا يقال إلا بالإضافة. والصّدئ: العطش. 
وتصدّى فلان للشيء وقرف ناظرا ال والتسصنية التسقع بالبدية. فاا 
رادي من الكل ن ارال رتال اديت ك اا وضاديع ف 
عابلقه يدل ضععتف بوذا كان د الدال شو ر ال فيكون من الك هنذا 
الحديد. 

الاشتقاق 106 - وصّداء فعال من قوم سمعت صُداءه أي صياحه. وأما 


الصّدى: فالصوت الذي يرجع إليك من جبل أو وادٍ. 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد فى المادّة: هو التظاهر بأيّ وسيلة كانت بقول أو صوت أو 
نوها 
ومن ذلك اللظاهر بالنطفى قنولا أو الاو لاهو ادارا ولو عتما 
ويدلٌ على هذا الأصل: لفظ الصدّ والصداً. فان الصدّ كا قلنا هو الانصراف, 
والانصراف هو التجاوز عن مرتبة التظاهرء ويدل على هذه الشدّة والتجاوز تشديد 
الدال: والصدأ هو التظاهر بجرب يعلو الحديد متّصلاً به ومغايراً عنه. وهو فا بين 
الضد مشكداً والضدي لتا 
الأكين. قارا لفظا وعد 


آمّامَن استغنى فأنت له تصدّئ ... وأمّامَنْ جاءَ ك يَسْعى وهو يخْثى فأنت عنه 


اكاك ااانا 

التصدّي تفعّل وكذلك التلهّي وهو يدل على اختيار الفعل ومطاوعة فيهء 
والأصل قبا #صدى واف والمعق فا نت تفار التظاهر بالقول والعمل حاب 
المستغني مشتغلاً به عمّن يحخْشّى» وقد تتلهّى عن جانب هذا الخائي ‏ راجع - عبس . 
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ونا كان لاتيم عفة ليت إل كا وتصدية ب 2 0 


يقال سكا مكو کر وتكاة اص فيدر و امراك أصواث عرق کا رات 
العرب في مجالس السرور. والتصدية ضدرب يد على يد ليسمع منه صوت, وهذا أيضاً 


صرح 1۷ 


معمول به في مجالس العيش والسرور بين العرب والعجم. 
والصلاة هو الدعاء والتوجّه. وقد ورد أنّ الطواف صلاة, وكانوا في الجاهليّة 
يطوفون حول البيت يمكاء وتصدية. 


صرح : 

مصبا - صرح الثيءُ صّراحة وصرٌوحة: خلص من تعلّقات غيره. فهو 
صريج» وعريي صريم: خالص النسب» والجمع صَرْحاء. وکل خالص صريم. ومنه 
القول الصري, وهو الذي لا يفتقر إلى إضار أو تأويل. والصّرْح: بيت واحد يبنى 
مفرداً طويلاً ضخراً. وصَرّْحة الدار: ساحتهاء والجمع صَرَّحات. 


مقا صرح: أصل منقاس يدل على ظهور الشيء وبروزه. من ذلك الثيء 
الصريم. والصّريم: الحض الحسب. وجمعه صُرَّحاء. وصرّح با في نفسه: أظهره. 
ويقال كأس راح إذا لم تشب بمزاج. وصرّح الحقٌّ عن تَخْضه: إنكشف الأمر بعد 
غيوبه. والصَّرْحة: المكان» ويقال بل هو المتن من الأرض. ويقال يوم مصرّح» إذا 
كان لا سحاب فيه. والصّرْح: بيت واحد يُبنى منفرداً ضخياً طويلاً في السماء. وکل 
بناء عالٍ فهو صرح . 

التبذيب ٤‏ / ۲۳۷ أبو عبيد: الصَّرْح كل بناء عال مرتفع» وجمعه صر وح . 
وقال الزجّاج: الصّرْح في اللغة -القصر. والصحن» يقال: هذه صَرْحة الدار وقارعتها 
أي ساحتها. قال الليث: الصريم ‏ الحض الخالص من كلّ شيء. وعن ابن الأعرابي: 


َر حه وار د واا ا اذا ينه وأظيرف وعن الفداء : لقيته مصارّحة ومقارّحة 


A‏ صرح 


وستراسا وكقاماء غ و اجك و قال عد حال إذا طيرت درا 


قع - (صريم) = قلعة» بُرج» حصن. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يتبيّن ويظهر وينكشف. أي الظاهر 
التبن» وهذا المعق تخدلق خصوصتاته باختلاف الموازدء قن الأراضئ والأبنية ما 
يرتفع ويعلو ويتظاهر في المنظر, كالبر ج والبناء المرتفع. ومن الأجناس ما يعلو خالصاً 
عن حاط فصق عن الكدر. ومن جد اهاز نا يضفو ووخلض عن الكدورات 

فالتبين والظهور في كل شيء بحسبه, وليس مطلق الخلوص والصفا من الأصل, 
بل اا ظهر بعد اط و بان بعد قا 

وهذه الكلمة قريبة من الصدى والصدح والصدع» في معنى الظهور. وهي 
تستعمل فى الماذيات والمعنويّات. 

وقال فِرِعَونُ يا هامانٌ ابن لي صرحا لَعَل أَبلُعُ الأسباب  4١‏ / 1". 

فيل كا ادكل الطلاح ا را س 1/1 

قالَإِنَّهُ صرح مرد من قوارير - ۲۷ / غ4. 

فطلب فرعون أن يُبِىَ له بناءٌ عال ظاهر متاز له صفاء وتسلّط وإشراف على 
النواحي حقٌ يتمكن عن التحقيق والدقة في أسباب الحوادث الجويّة وعللهاء وفي 
السات البعازة الى و ف الوادت راك ات ارخ وولا ى فال دة 
دوس (غ) أل ال خاان اللبياوات رالا رض وما اء وال غاا الغريب: 


صرح ۲۹ 


وأما صرح سلوان النَمِيّ (ص): فكان بناءً عالياً جالباً للأنظار وله صفاء 
وإمتيازات مخصوصة - إِنَّهُ صرح عرد مِن قوارير. 

يقول في الملوك الْأُوّل ‏ الأصحاح السابع: وأمًا بيته فبناه سلوان في ثلاث 
عشرة سنة... وهكذا في او 

ولايبعد أن نقول: إِنّ كلمة الصَّرْح مأخوذة من العبريّة. مضافاً إلى وجود 
الاس ونيا روت ال دة 


صرخ : 

مصبا ‏ صرَّخ يصرّخ من باب قتل صُراخاًء فهو صارخ وصري: إذا صاح. 
وصرخ فهو صارخ: إذا استغاث. واستصصرخته فأص رخني : استغثت به فأغاثني, فهو 
صري أي مُغيث» ومُصرخ على القياس. 

مقا - صرخ: أصيل يدل على صوت رفيع» من ذلك الصّراخ؛ يقال صرخ 
يصطرخ, وهو إذا صوّت. ويقال الصارخ المستغيث» والصارخ المغيث. ويقال بل 
المغيث المُصْرِخ - ما أنا بضر خكم . 

الدب #7 قال أبو المي : والصارخ: المستغيث. والمُصرخ: المغيث. 
يقال صرخ فلان يصرّخ صُراخاً -إذا استغاث فقال وا غوثاه وا صَرْختاه» والصّ رج 
بمعنى الصارخ مثل قدير وقادر» والصريخ يكون فعيلاً بمعنى مُصرِخ مثل نذير بمعنى 
مُنذِرء والصارخ: المستغيث. قلت: ولم أسمع في الصارخ اله كو عدن اليك لقن 
الأصمعيّ. والناس كلهم على أنّ الصارخ : المستغيث, والمُصرخ: المغيث. وقال الليث: 


ال”َّرْحة صيحة شديدة عند فزعة او مصيبة. 


1۷۰ صرخ 


صحا ‏ الصّراخ: الصوت» يقول صرخ صَرْخة واصطرخ: معن والتصرّخ : 
تكلّف الصّراخ. والمُصْرخ: ا مغيث. 


والتحقي 

أ الأصل الواحد ق هذه الاه هو طلب الل إل الثواث والمعونة بالصيحة 
في شدّة. ولاب من لحاظ هذه القيود. وهي الفارقة بينها وبين مواد المَعونة والغُواث. 

والإصراخ إفعال ويدل على جعل شيء ذا عُواث ومعونة» بأن يتحقّق طلبه 
ونال به كالإغائة والإعانة» وهو مُصرِخ. والاصطراخ افتعال ويدلٌ على اختيار 
الشرخة؛ هذا غلل ما فى كنب اللغة. 

والصّريم فعيل ويدلٌ على الاتصاف بالصّرخة, وهو من يديم عمل الصّراخ. 
كا أنّ الاستصراخ بمعنى طلب الصدرخة, والفرق بينه وبين الصّراخ: أنّ الاستصراخ 
يدل على الطلب» والصّراخ على فعليّة ذلك العمل وتحقّقه. 

إن شا تُعرِفْهُم لا ضرع هم ولاهم يُنقَذون  .٤١ / ۳١‏ 

أي فلا يبق أحد يَصرخ هم ولنجاتهم ولا انم يُنبجَون من جانبنا. 

فالصّريخ ليس بعنى المُصْرخ كا في بعض التفاسير: فإنّه مضافاً إلى كونه 
خلاف صيغة الكلمة, لا يوافق سياق الكلام» فإنّ الإصراخ هو بعد وجود الصّراخ, 
وني الصريم آكد من نف المُصرخ» وإِنّ نني الإنقاذ بعده يدل على نني الإصراخ . 

وهُم يُصطرخون فما رَبَّنا أَخْرِجنا نَعمَلْ صالحاً - و ا 

أي نَم يختارون في مقام التخلّص من الشدّة الصّراحَ ويّصرخون. 


فإذا الْذى استنصّره بالأمس يَسْتَصرخُه - ۲۸ / ۱۸. 


و 38 

أي يطلب الصّراخ منه ليَضرخ له ويدعو أنصاراً له. فالاستصراخ هو طلب 
الصّراخ بخلاف الاستنصار والاستمداد والاستغاثة والاستعانة, فان الاستصراخ 2 
مورد يكون فيه حاجة إلى جماعة من الناس ليُعينوه. 

قلا تلومو ني ولُوموا أَنفُسَكُم ما أنا بمُصرِخكُم وَماأنتم ضوخ إني قرت يما 
افركضونق 7711 

والظاهر أنّ الإصراخ في هذا المورد بمعنى طلب النيل إلى العُواث بالصيحة كا 
في المادّة الجرّدة إلا أن الإفعال يدلّ على جهة النسبة إلى الفاعل والقيام به. فيكون 
معنى استصرخته فأصرخني: طلبت منه الصّراخ لي فصّرخ هو لي. ومعنى الآية 
الكرة لست أنا بأن أصرخ لكم في هذا اليوم الشديد كا تكم لايكنكم بأن 
تصرخوا لي في رفع شدائد الساعة, فعنى المادّة والطيئة حفوظ . 

وهذا المعنى أوفق وأنسب من جهات» كا قلنا في - فلا صَريخ هم» فإِنٌ شدائد 
الساعة لا ترتفع بمغيث واحدء مضافاً إلى أنّ الصرخة إن كانت ممكنة: فكل أحد إا 
يطرخ لنفسه - يوم يفو المرء مِن أخيه وامّه وان - فكيف يفرع أن يتوجّه إلى 
شش اشن 

فإنّمم يومئذ لايمكن منهم الصّراخ, فكيف أن يعينوا ويغيثوا. 

فظهر لطف التعبير بالمادة فى هذه الموارد دون نظائرها. 


مقا أصولء الْأُوّل صر الدّراهم يَصُرّها صَرَّاَ وتلك الخرقة صُّرّة, والأذي 
تعرفه العرب الصّرار» وهي خرقة تشد على أطباء الناقة للا َرضعَها فصيلّها. ومن 


۷۲ يه 


الباب: الإمترار ‏ العزم على القيء» وإغا جعلناه من قياسة لان العزم على القىء 
والإجماع عليه واحد. وكذلك الإصرار الثبات على الشيء. ومن الباب: هذه يمين 
صِرّي أي جد. ومن الباب الصَّيرّة يقال للجماعة. ومن الباب حافر مَصْرورٌ أي 
منقبض . وأمًا الثاني وهو من السمو والارتفاع, فقوهم صر الحمار أَذْنّه إذا أقامهاء 
والأصل في هذا: الصرار وهي أماكن مرتفعة لايكاد الماءُ يعلوها. وأمّا الثالث - 
فاليّرد والح وهو الصَّيرّء يقال أصاب النبتَ صِرٌ. والصَّرّ: صر الربج الباردة» ورتا 
جعلوا في هذا الموضع الَْرّ. قال قوم: الصارّة شدّة الجر حر الشمس. والصارة: 
العطش» وجمعها صَوارٌ. وأمّا الرابع - فالصوت. من ذلك الصّرّة شدّة الصّياح, 
والصّرارى: الملاح, ويمكن أن يكون لرفعه صوته. وما شد عن هذه الأصول كلمتان 
ولل شنا اسا قد خف علينا مكانه: فالأولى: الصارّة وهي الحاجة, والأخرى 
الصّرورة وهو الذي لم بح ولم يتزوّج. 

نضيا تالكر :ارد .راك مدر صر ر دين باب قل اذا مدد وار 
الصياح والجلبةء يقال صر يصِرٌ من باب ضرب صريرأًء والصّرار: خرقة تشد على 
أطباء الناقة. وصررتها بالصرار من باب قتل» وصررتها أيضاً: تركت حلابها. 
وضرّة الدراهم وجمعها صَرّر. وأصرّ على فعله: دوامه ولازمه. وأصرٌ عليه: عزم. 
أبو عبيد: الصرّى طائر يصرٌ بالليل ويقفز ويطيرء والناس نظنّه الْجُندَب. والصّرورة 
الذي لم يحجّ. وهذه الكلمة من النوادر التي وصف بها المذكّر والمؤنّث, مثل مَلولة 
وفروقة. وكال ايغيا صّروريٌ. 

مفر ‏ الإصرار: التعقّد في الذنب والتشدّد فيه والامتناع من الإقلاع عنهء 
وأصله من الصَّرٌ أي الشَّد. والصّرّة: ما تُعقد فيه الدراهم. والصّرار: خرقة تشد على 
أطباء الناقة لثلا تُرضّع. والإصرار: كلّ عزم شددت عليه. وقوله -ريحاً حَرْصَراً: 


صر يفف 


لفظة من الصّرٌّء وذلك يرجع إلى الشدّء لما في البرودة من التعقّد. والصّرّة: الجاعة 
المنضيٌ بعضهم إلى بعض كأنّهم صُرّوا أي جمعوا في وعاء. 

التبذزيب ٠١١ / ١١‏ -قال الليث: صر ال ندب يَصِرٌ صريراً. وص الباب 
يَصِرٌّء وكلّ صوت شبه ذلك فهو صَرير إذا امتدّء فإذا كان فيه تخفيف وترجيع في 
إعادة ضوعف, كقولك صَيرْصَرَ الأخطبْء والصَّفْرُ يُصرصِرٌ صَرْصَرَة. وقال الزجّاج: 
الصّيرٌ والصّرّة شدّة البرد, وإذا معت صوت الصرير غير مكدر قلت صر وصّلء فإذا 
أردت أن الصوت تكوّر قلت قد صَرّْ صر وصَلْصّل. قلتٌ: برج صََرْصَرٍ ‏ أي شديد 
ارد جداً. 1 

وقوله - فَأقبِلَتْ امرأته في صَرٌّ: قال المفشرون: في ضجّة وصيحة. وقيل في 
جماعة لم تتفردق. وجاءت الخيل مُصرّة آذانها محدّدة رافعة هاء ونا تُصرٌ آذانها إذا 
جدّت في السّير. وقال الفرّاء: الأصل في قوطم كانت مني صِرّي وأَصِرَّي : أمرء فلي 
أرادوا أن غتروة خن مدخي القعل حولوا ياد الا الوا ری وأصدّى کا قالوا 
- مي عن قَيّل وقال» أخرجتا عن نيّة الفعل إلى الأسماء. وعن ابن الأعرابي: ما لفلان 
حَرِىّ أي ما عنده درهم ولادفار. وقال ابق اسح قال درهم ري وصرِيّ 


لذي له صَرير إذا تقرته. وفي الحديث لا صّرورة ف الاسلام. 


والتحق 
أ الأصل الواحد في المادّة: هو ظهور الشدّة. وهذه الحقيقة تختلف 
بحمو ماعا با كاوق ا لمر ارد والمصاديق, 


فيقال صر ا ندب والباب وصَرْصَّر الصوت في الصوت الخارج عن الاعتدال 


۷٤‏ ص 
كيفاً أو إدامة. وأصرٌ على العمل ف النيّة والعزم» أي تثبت وداوم وأظهر الشدة. 
والصّرّة شدّة في الهواء برودة أو حرارة هونا وهكذا. 

ومن أران الأضل«السمق وال الطلق» والجة والبات المطلى».والماجة 

فنى الأصل يلاحظ قيدان: الشدّة وظهورها. 

وما الصَرورة: فباعتبار تقيّد وحدوديّة وشدّة في باطن ذلك الشخص وطبيعته 
وظهورها منهء فهو ف محدودية خاصة. 

ففي النيّة والرأي كما في: 

جَعَلوا أصابعهم فی آذائهم واستغشّوا ثياتهم وأصرٌوا واستكيّروا - 7١‏ / ۷. 

يسع آيات الله تل عليه © بضر مستكوواً - 40 /۸. 

أي يُظهر ون الشدّة ف الخلاف والنفاق والكفر ويُديون عزمهم في طريقهم . 

ولاق أن الآسعكبار هو السبب لادامة الاصران والتعيت غليه, 

وفي العمل كما في: والَّذِينَ إذا فعلوا فاحشة... ول يُصِيرٌوا عَلى ما تعلوا وشم 
يتعلمون - ۳ / ۱۳۵ . 

أي ل يظهروا العدة ف أعبالهم والاسقامة فا بل عيلوا إلى الحق ويعويوا إلى 
واا 

وف الموضوع الخارجيّ کافی: كمشل ري فيها صر اصابَت حَرْٿ قَوم-1117/7. 

أي فيها شدّة ظاهرة وحدّة من برودة أو حرارة أو عصوفة. 


وق الال كا قء فأقيلت ام تد قى نه نمكت وجا - 17015 


أي في حالة منقبضة شديدة. وهو في قبال الانبساط . 

وفي الخلاف كما في - وكانوا يُصرٌون على المينث العظيم - 05 / .٤٦‏ 
أي يظهرون شدّة وحدّة في التخلف. 

وأمًا الَّرْصَرُ : وهو ظهور الشدّة مع استدامة وتكرار كا في قوله تعالى : 
وأمًا عاد فأهلكوا برج صَرْضَرٍ 0 د 

ناأبعها فليو ره دوف 5/4" . 

أي ربج شديد في عصوفة مع التداوم. 


فظهر أَنّ تفسير المادّة في مورد بالعزم وفي آخر بالثبات وفي آية بالبرد وفي 
أخرى بالصيحة والضجّة أو بالمداومة أو بالقبض أو بغيرها من المعاني المصداقيّة أو 
الجازيّة: في غير تحلها. 


صرط : 

مصبا ‏ سرطته أسرّطّه من باب تعب سَرّطاً: بلعته» واسترطته, والسراط: 
الطريقه ول مق اة هادا قال عراف والسرطاوسمن رات انير 
معروف. 

التهذیب 179/17 سرط: أبو عبيد عن الكسائي -سرطت الطعام ورَرّدته 
إذا ابتلعتّه. ولا يجوز سَرَطتٌ. و - إِهُدِنا الصّراطَ الْستقي : كتبت بالصاد والأصل 
السين. ومعناه - يتنا على المنهاج الواضح. وقال الفرّاء: إذا كان بعد السين طاء أو 
قاف اوغ او خا فال كلك السن قلي ماد ضورعا صر رة الطاب بوالضيراط 


۲۷٦‏ صرط 


بالصاد لغة قريش الأُؤّلين التي جاء بها الكتاب. وعامّة العرب تجعلها سيناً. ونا قيل 
للطريق الواضح: صراط لاله كان يسترط المارّة لكثرة سلوكهم لاحِبّه (وهو الطريق 
الواضح). ويقال للرجل إذا كان سريع الأكل: مِسرّط وسُّرّط وسَرّاط. 

مقا - سرط: أصل صحيح واحدء يدل على غيبة في مَدّ وذهاب» من ذلك 
سرطت الطعام إذا بلعتهء لأنّه إذا شُرط غاب. وبعض أهل العلم يقول إِنّ السّراط 
مشتق من ذلك. لأنّ الذاهب فيه يغيب غيبة الطعام المسترط. والسراط: السيف 
القاطع الماضي في الضريبة. 

مفر_السراط: الطريق المسكشهلء أضله من سرطت الظعاء تصوراً أنه تاد 
سالكه أو يبتلع سالكه. ألا ترى أنه قيل: قل أرضاً عالمهاء وقتلّث أرضٌ جاهلها. 
وكذا سمي الطريق: اللّقُم والملتقّم . 

شرح الشافية للجاربردي -إبدال - والصاد من السين التي بعدها غين أو خاء 
أو قاف أو طاء» جوازاً. نحو أصبغ وصلخ ومش صقر وصراطء السين حرف 
مهموس مستفل» فإذا وقعت قبل هذه الحروف المستعلية كرهوا الخروج من المستفل 
إلى المستعلي» فأبدلوا من السين صاداً على سبيل الجواز, لأنّ الصاد يوافق السين في 
اهمس والصفير ويوافق هذه الحروف في الاستعلاءء فيتجانس الصوت ولا يختلف, 
ولا فرق بين أن تكون السين ملاصقة هذه الحروف أو بينهما فاصلء وأصل تلك 
الكلات أسبغ وسل وش سفر وسراط. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الطريق الواضح الواسع, مادّياً أو معنويّاً, 


صرط 2 


وقد مر في السبيل: أنّ الطريق ما يتحصّل بالعمل والصنع من غير سهولة؛ والسبيل 
هو الطريق السهل الطبيعيّ الممتدٌ الموصل إلى نقطة مقصودة. 

والصاد من حروف الصفير ويدلٌ على الظهورء والراء والطاء من حروف 
الاستعلاء وتدلٌ على العلوٌ والوسع, والألف من تعروف الد والليق ويل عل 
الامتداد. كا أنّ الطاء والراء والقاف أيضاً في الطريق من حروف الاستعلاءء والياء 
من حروف المد واللّينء إل أن الياء والكسرة تدلٌ على الإنخفاض فى قبال الألف. 

والظاهر أن كلمة الصراط مستقلّة في نفسها غير مبدلة من السراطء وبينه) 
اشتقاق أكبر كسائر الألفاظ المشتقّة. ويدلٌ عليه أنّ الصراط ليس له اشتقاق» فلا 
يقال سترطت وا رظ 

وعلى هذا قراءة الآية بالسراط غير جائز. 

هنا الصّرَاط الفشتيم عراط الذيق - 1/+. 

وَلا تقعدوا كل صِراطٍ توعدون وتصّدّون عَن سَبِيل الله ا 

وإذالثية ل عفرو بالسروشو الطراظ ناته NEYE‏ 

من دون اله فاهدوهم إلى صراط الجحيم - ۲۷ / 77. 

فالصراط هو الشارع الواضح ويلاحظ من حيث هوء من دون نظر إلى كونه 
موصلاً إلى نقطة» ومن دون أن يتحصّل بعمل. 

تمن الصراط الحقّ هو الصراط الذي ينتهي إلى السعادة ومرحلة الكمال ومحيط 
الفلاح والحقيقة, وهو الصراط المستقي الذي لا عوج فيه ولا انحراف» وقد بيّنه 
وعرّفه تعالى بقوله: 


TG‏ وت ٠.‏ ا 
إن الله رَبي وربکم فاعبّدوه هذا صراط مشتقے - ۳ /0. 


۷۸ ج 


وأن اعبدوني هذا صِراطٌ مُشْتقم - .٦١ /۳١‏ 

إنّكَ كن المُرْسَلِين على صراط مُسْتَقم - 71 .٤/‏ 

وإ الذية ل ثومثرن الاخ قن التراظ قاقوق v4 / ١2‏ 

إِهْدِنا الصّراطً المستقيم صراط الّذين أنْعَمْت عَلَِمِ غَيْر التغضوب عَلَهمِ 
ولا الشالين. 

فعرف الصراط بأنّه إجراء برناع العبوديّة براتهاء وهو تطبيق ما يريد الله 
ويشاء غلى محاري حباتفريان يکن قاتا فهو خلا عن إرادة تسه وع لامر 
مولاه: وها عباية كال لاان كا أن أعد العقاء وا سجر لد حو الاأغراف عن 

ولا يخنى أنّ الروح الإنسانيّ وقواه مظهر صراط الله كا أَنّ البدن وقواه مظهر 
صراط النفس والانحراف عن الحقّ. 

وأيضاً أن الدّنيا حلى البدن, كا أن الآخرة يَحلى الروح» فالانحراف والعدول 
عن الروح والآخرة هو العدول عن صراط الله وهذا معنى الآية الكرية: وإ الّذينَ 
لايُؤمنونّ بالآخرّة عن الصّراط لناكبون. 

فحقيقة العبوديّة عبارة عن سلوك في جهة الروحائيّة وتقوية جانب عام 
الأآخرة والعيل ذا ل للد وق علي القروات النفساقة. 


صرع : 
مصبا ‏ صرعته صرعاً من باب نفع» وصارعته مُصارعة وصراعاً فصرعته. 


والمصراع من الباب: الشطرء وهما مصراعان, والصَّرٌع داء يُشبه الجنون. وصرع 


صرع 1⁄۹ 


فهو مَصروع. والضّريع من الأغصان ما تهدّل وسقط إلى الأرض» ومنه قيل للقتيل 
صريع» وال جمع صَّرعئ . 

مقا صرع: صل واحد يدل على سقوط شيء إلى الأرض عن مراس إثنين, 
حمل عليه ويشفق منه. من ذلك برعت الرجل صَرّعاً. وضارعته مصارعة: 
ورجل صَريع. وأمّا الحمول على هذا فقوهم -هما صرعانء يقال إِنّ معنى ذلك أن 
يقعان معاً. وهذا مثل وتشبيه. وكذلك مصبراعا الباب مأخوذان من هذاء أي هما 
متساويان يقعان معاً. ومصارع الناس مساقطهم. وقال أبو زيد: أتانا صَرْعَي النهار, 


2 


غدوةً وعشئة. 

ادیب 77لات أبوغبيد - الصّروع: الضروب. وقال غيره: روع الحبل: 
قواه. عن ابن الأعرابي: هما صِرعانٍ وضرعانٍ وحتنان. وهذا صِرع هذا وضرعه 
أي مثله. الأصمعيّ: فلان يأتينا الصَراعَيّن أي غُدوة وعشِيّة. ويقال للأمر صَرعانٍ 
أي طرفان. الليث وغيره: الصرع: الطّوْح بالأرض للانسان. رجل صِرّيع : إذا كان 
ذلك صَنعته. ورجل صَرّاع إذا كان شديد الصّراع. ورجل صَروع للأقران أي كثير 
الصَّرّع هم. ومصارع القثى: حيث قتلوا. 

لسا الصّرْع: الطرح بالأرضء وخصّه في التهذيب بالإنسان, صارعه فصَّرّعه 
يصرَعٌه. فهو مصروع وصيريع, والجمع صَرْعئْ. والمصارعة والصّراع: معا جتها اها 


بعرم صاحبه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الطرح بالأرضء وهذا المعنى بالفارسيّة 


۸۹ صرف 


(بزمين افكندن است) وهذا غير مفاهيم الرمي والسقوط والوقوع والتزول. 

وأكثر استعمال المادّة في ذوي العقول» يقال صرعت الرجل فهو مَصروع 
وصّريع, وبهذه المناسبة يقال لمن سقط على الأرض بمرض مخصوص : إنه صّريع 
وبه صَرْعَ وهو مصصروع, ونه صّروع وصاريع. 

وقد يستعمل في غير ذوي العقول: فيقال غصن صاريع› ومصراعا الباب». 
وصَرْعا النهار. فيتصوّر الجدار كالأرضء, فيكون سد الباب ووقوع المصرعين على 
الجدار صَرْعاً. كا أنّ كلا من طرفي النهار بالحركة الأرضيّة يُصرع ويسقط ويمضي 
بالزوال» فهذا أيضاً كالصرع. ولا يبعد أن يكون هذان المعنيان يحازين. 

سخَّرها عَلَْهِم سَبْعَ لَيالٍ وثمانية أيَامِ حُسُوماً فترى القَوْمَ فها صَرْعئ كأمُم 
عجار تَخْل خاويّة ‏ 54 / ۷. ۰ 

صيغة فَعلى يجمع بها الفعيل مما يدل على توجّع وأمثاله. كالمريض والمَؤْضى 
والقتيل والقتلى. 

فالقوم صرعتهم الرج بالأرض. كا نهم أعجاز نخل خاوية, الأعجاز: جمع 
العجز وهو مؤْخَّر الشيء. والمتؤي هو السقوط بعدما كان قائًاً ومتقوّماً بنفسه. وفي 
هذا القثيل إشارة إلى انهم كانوا متقوّمين في أنفسهم قبل الصرع» لا يظنُون بأنفسهم 
السقوط. وهم في أيام تقوّمهم آثار ظاهرة وتظاهرات جالبة وقوى باهرة وأعمال 
مختلفة, كبا أن النخل كان له نغؤ وأغصان وأوراق وأثار وأزهار وتنؤعات. 


صرف: 


مقا صرف: معظم بابه يدل على رجع الشيء» من ذلك صرفت القوم صرفاً 


ضرف ۸۱ 


وانصرفواء إذا رجعتهم فرجعوا. والصّريف: اللّبن ساعة يحلب ويّنصرف به . والرْف 
في القرآن: التوبة, لاله يُرجِع به عن رتبة المذنبين. والصّرْفة: نجم. قال أهل اللّغة 
سيت صَرْفة لانصراف البرد عند طلوعها. ومعنى الصرف عندنا أنه شيء صرف 
إلى شيء» كأنّ الدينار صرف إلى الدراهم» أي رُجع إليهاء إذا أخذت بدله. قال 
الخليل: ومنه اشتق إسم الصيرف» لتصريفه أحدهما إلى الآخر. قال أبو عبيد: صرف 
الكلام تزيينه والزيادة فيه وائا حي بذلك لأنّه إذا زين صرف الأسماع إلى استاعه. 
ويقال لحدث الدهر صََرْفء والجمع صُروفء لأنّه يتصرف بالناس» أي يهم 
ويردّدهم. وممًا شد : الصّرف شيء من الصّبغ. 

مصبا - صرفته عن وجهه صَرْفاً من باب ضرب. وصرفت الأجير والصبىّ: 
خليت سبيله. وصرفت المالَ: أنفقته. وصرفت الذهب بالدراهم: بعته» وإسم الفاعل 
من هذا صيرفّ وصّيرفء. وصراف للمبالغة. وصرفت الكلامٌ: زيّنته. وصرّفته 
مبالغة, وإسم الفاعل مُصرّف. والصّرْف: التوبة - لا يقبل الله منه صَدرفاً ولا عَدلاً. 
والصّريف: الصوت» ومنه صريف الأقلام. والصَّرّفان: الرصاص» وجنس من القر. 
والصّرف: الشراب الذي لم يمزجء ويقال لكل خالص من شوائب الكدر صرف لأنّه 
صرف عنه الخلط. 

مفر - الصرف: رد الشيء من حالة إلى حالة أو إبداله بغيره» يقال صرفته 
فانصرف. والتصريف كالصّرف إلا في التكثير, والصّريف: اللبن إذا سكنت رغوته, 
كأنّه صرف عن الرغوة. والصرفان: ال[صاص كأنه صرف عن أن يبلغ منزلة 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو رد شيء من جهة إلى جهة أخرى أو 


۸۲ ضرف 


تحويله إلى حالة أخرى. وقد سبق في الدرء والدفع والرد: الفرق بينها وبين ما 
يرادفها. 

وهذا التحويل إِمّا من مكان إلى مكان آخر ‏ وتصريف الرّياح. 

أو من حالة إلى حالة أخرى أل تَرَإى الذيخ يُجادلون في آيات اله أن 
يُضْرَ فُون. 

أو من عقيدة إلى أخرى - صرف اله قلو م بأنّْم قوم لا يَفقهون. 

أو في شخص خارجيّ - وإذ صرّفنا إليك تَفرآَمِنَ الجن . 

أو في الآيات - أَنظُر كَيْفَ نصرّفُ الآيات. 


ع اف 


أو في العذاب ‏ رَيَّنا ضرف عتا عذاب جَهُمْ . 
وهكذا في أمور أخر. والجامع بينها هو التحوّل من أمر إلى آخر. 


ومذ المناسية سمل الماثة ق مرارد الريك واللّن إذا حول ظاهرى وتبديل 
دادن ادرا ريل الكلرات وا للات الوادت التسولق وقويل اال 


فلاب في الحقيقة أن تلاحظ قيود الأصل ويكون النظر إليها. 
ثم إن الصرف إِمّا في الأمور الدنيويّة أو في الأخرويّةء وكلّ منها إِمّا منتسبة 
ال ل او ال الت مادا اتال و ن 


١‏ - للعبد في الحياة الدنيا أن يكون مصروفاً إلى صراط الحقٌء أو إلى الحياة 
الماققة الد آنا ما معان من :طريق افداة أو الضلالة, 


اذا بعد الحق إلا الضّلال فأنى تُصْرّفون  ٠١‏ / ؟8. 


YAY صرف‎ 


۲ - ليس للعبد فى الحياة الآخرة اختيار المصروفيّة, فان الآخرة عالم فعليّة, 
وليست بدار عمل وسير وتكميل» ويختم بالموت كتاب الإنسان» ولا يبق محال 
للمجاهدة والتربية. 


آلآ یر بات ليش قرفا كم ۸2١:‏ 

ورأى المُجْرمون النّارَ فظنّوا انبم مواقعوها ولم يجٍدوا عَنها مَضْرِفاً - ٠۸‏ / 
0 

لاحاة اتفال يقرف الس وال عن عادد ق اطياء الدثيا لطنا وفضلة: 
فا ذلك :زان عل أصل بط اة والتعمة والاحسان تكويدا, 

كما قال تعالى: وال تضرف عي كيده أب إِلهِنَّ وأكُنْ من الجاهلين 
اجات 4:53 قوت E‏ + امد 

٤‏ إن الله تعالى يصرف الخير واهداية عن الّذين لا يريدون الله ولا يبتغون 

صرف الله قلو ہم باتہم قوم لا يَفْقَهُونَ  ٩‏ / ۱۲۷. 

سارف عو آياق الذية كرون 6۹2۷ 

ولا يق أنّ هذا أكبر عقوبة وأشد مؤاخذة علبهم» وهو مبداً أي ابتلاء ونقمة 
وحرمان وعذاب. 

والله اشد بأساً وأشدٌ تنكيلاً. 

ه إن الحكم والحاكميّة يوم القيامة لله العزيزء وهو المالك ليوم الدين. 

المُلك يَومئَذِ لله يحكم بينهم. 


من يُصرّف عنه يَومئذ فقد رحمه - .١5/5‏ 


۸٤‏ و 


وقلنا عا ال دار فة الا افنضاء قينا لفون الاتفسارقة والس 
الروحاني وترفيع المقام وتوسعة الحياة بالتربية والمجاهدة. 


صارم : 

مضبا - ضرمت ضارما من باب ضرب: قطعته» والاسم السرم فهو حَريم 
ومصاروم» والصّرم: الجلد وهو معب وأصله بالفارسيّة جرم» والصّرمة: القطعة من 
الإبل ما بين العشرة إلى الأربعين وتصعّر على صرية» والجمع صِرّم. والصّرمة: 
القطعة من السحاب. وصرمت النخل: قطعته. وهذا أوان الصَّرَّام. وأصرمٌ النخل: 
حان صرامه. وصَيرّم الرجل صَرامة وزان ضخم: شجع. وصرم السيف: احتدٌء وسيف 
صارم قاطع . وانصرم الليل وتصرّم: ذهب. 


مقا - صرم: أصل واحد صحيح مطرد» وهو القطع» من ذلك ضرم المجران. 
والصّريمة: العزيمة على الشيء. وهو قطع كل علقة دونه. والصٌرام: آخر اللبن بعد 
التغزير» إذا احتاج إليه الرجل بعد حلبه ضرورة» وآخر الشيء عند انقطاعه. فَأمًا 
الصّريم: فيقال إِنّه إسم الصّبح وإسم اللّيل» وكيف كان فهو من القياس. لان كل 
واحد منههما يصرم صاحبه وينصرم عنه. والصّريم: الرمل ينقطع عن الجدّد والأرض 
الصّلبة. والصَّرْم: طائفة يغزلون بابلهم ناحية من الماء. 


الاشتقاق ١0/‏ - أصرمً من الصّرامة من قوم - سيفٌ صارم» ولسان صارم؛ 
والصَّرْم: القطع» ومنه صرمت النخل صرماً وصٍراماً. ومنه اشتقاق الصّرم بين 
الرجّلين من القطيعة. والأصدرمان: الذئب والغراب. وأرض حَرْماء ومُصرمة: لا ماء 


فيها. وناقة مُصرمة: لا لبن لها. والصّريمة: ما انصرم من اللّيل وانقضى. وصرامة 


النخل: ما ضرم منه. 

التبذيب ١84 / ١١‏ - قال الليث: الصَّيرّم: دخيلء والصَّرٌم: القطع البائن 
للحبل والعذق. وقد صرّم العذق عن النخلة. والصّرم: إسم للقطيعة» والمصارمة: بين 
الإثنين. والصّريمة: إحكامك أمراً وعزمك» وقوله ‏ إن كُنتم صارمين -إن كنتم 
عازمين على صرام النخل. أبو عبيدة: الصريم الصبح» والصريم الليل. وقوله تعالى 
- فأصبحت كالصَّريم ‏ يعني احترقت فصارت سوداء مثل الليل. الليث: رجل 
ارم أى قاض ف كل أي رق فيزم كران قال اين الست : الأسترفان الاب 
والغراب لأّنّْها إنصرما من الناس أي انقطعا. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الفرق بالقطع. وليس بمطلق فرق ولا قطع, 
وهذا المعنى ينطبق على جميع موارد استعماها. 

فيقال صرم النخلّ والجبلَ والهذق: إذا قطع جزءاً منها وفرّقها عن الأصل 
وليل صَريم ونهارٌ صَريم أو منصرم أو متصرّم: إذا أنفصل وأنقطع الاتصال بينهما. 
وسيفٌ صارم وحكمٌ صارم ولسانٌ صارم ورجلٌ صارم: إذا كانت قاطعة ومُبيّنة بين 
الحقٌّ والباطل ومفراقة بين المقصود وسائره. 

وكذلك المعاني الأخر فيعتبر في كلّ منها القيدان المذكوران, كالقطعة المبانة من 
السحاب أو من الإبل أو من الأرض أو من الرمل. 

كا بَلونا أصحاب الجنَّة إذ أقسموا لَيَصْرِمُئهَا مُصبحين ولا يَستّثنون قُطاف 


٠. 0‏ اف ع 0 8 0 < 5 ع ام 
عَلَها طائفٌ مِن ربك وشم ناون فأصبَحَث كالصَّريم قتنادوا مُصْبحين أن أغدّوا 


۲۸٦‏ او 


غَلى حَرثكم إن كنم صارمین - 54 7 15. 

قلنا إن البلو: هو التقليب والتحويل في نظم الأمور وبرنايم العيش. 

والإصباح: هو الإكشاف والتنؤر عن ظلمة. 

والئني: هو الانعطاف والصرف» يريدون الشدّة في نظرهم بعدم قبول انعطاف 
وانصراف في إجراء حكمهم» في حقوق الفقراء. 

وإظهار القاطعيّة في إجراء هذا العمل مضافاً إلى مدلول مادّة الصرم: يستفاد 
من حرف الام ونون التأكيد الدالين على التأكيد والشدّة, وإِنْهُم كانوا مقصّرين 
ومغضوبين من وجهين: 

الأول - من جهة انهم استندوا على قوی أنفسهم من دون أن يتوجّهوا إلى الله 
الفزية التعال ولخو روند 

الثاني - من جهة تصلّيهم وتشدّدهم في الحكم والرأي بالصرم من دون انعطاف 
وملايمة بالنسبة إلى رعاية حقوق الفقراءء وإعانتهم. 

وقد كان نظرهم إلى تحصيل محصولاات جتاتهم وجمعها وأخذها ونقلها منها في 
آل الق قبل أن شر ق غلا احد عن الفقران. 

والمراد من الصّريم: مطلق ما ينقطع ويتفرّق عن الأصل» بحيث يكون ساقطاً 
عن الحياة والنضرة والاستفادة منه. 

ولا يخن أنّ مفهوم مطلق القطع لا يناسب هذه الآيات الكرية. 


صعد: 


كنبا ب الد وجه الا رض رابا كان 9 غيره. ويقال الصّعيد في كلام 


YAY صعد‎ 


العرب يُطلق على وجوه: على التراب الذي على وجه الأرض» وعلى وجه الأرض, 
وعلى الطريق» وتجمع على صُعُد وصُعٌُدات. وصّعِد في السلّم والدرجة يصعّد من باب 
دري او ا وصعدثٌ السطح وإليه. وصعّدت في الجبل: إذا علوته» وصعدث ف 
الجبل من باب تعب: لغة قليلة» وصَعّدت في الوادي تصعيداً: إذا انمحدرت منهء 
وأضكد من يلد كذا إلى يلد كا إصهاداء إذا ساقر.ين يلب إل يلد غاا قال ابو 
عمرو: أصعَد في البلاد إصعاداً: ذهب أينا توجّه. وصَعِدَ وأصعد: إذا ارتق شرفاً. 

مقا صعد: أصل صحيح يدل على ارتفاع ومشقّة. من ذلك الصّعود خلاف 
الحتدور. والإصعاد: مقابلة التدور من مكان أرفع. والصّعود: العقبة الكّؤودء والمشقّة 
من الأمر. وأمًا الصّعُدات: فهي العّدق» الواحد صَعيد. وقولهم إن الصّعيد وجه 
الأرض سواء كان ذا تراب أو لم يكن» هو مذهبنا. ومن الباب الصّعَداء. وهو تنفّس 
بتوجّع فهو نفس يعلو. وأمًا الضّعود من الوق فهي التي يموت حُوارها فترفع إلى 
ولدها الأول فتدر عليه. ويقال تصمدني الأمر: إذا شق عليك. 

التبذيب ۲ / 7 الإصعاد: في ابتداء الأسفار والخارج» تقول أصعدنا من 
مكّة. فإذا صعدت في السَّلَّم أو الدرجة وأشباهه: قلت صعدث ولم تقل أصعدثُ. 
وقال ابن السكيت: الإصعاد إلى نجد والحجاز والمن, والانحدار إلى العراق والشام 
وعّان. وقال الأخفش: أصعَد في البلاد: سار ومضى» وأصعد في الوادي: إنحدر فيه, 
راا متمد فيو ارضاء..زقال اليك معد اذا ارتي :واد د اشقادا فهو 
مُضَّعُّد: إذا صار مستقبل حدور أو نهر أو واد أو أرض أرفع من الأخرى. ويقال 
لارهقنّك صعوداً أي لأجسٌّمنَّك مشقّة من الأمرء لأنّ الارتفاع في صعود أشقّ من 
الانمحدار في هَبوطء ومنه اشتق تصكّدني ذلك الأمر أي شق علي. والصّعداء: 
الارتفاع, ومثاله من المصادر المُضّواء والغُلّواء. 


1/1 صعد 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الارتقاء إلى نقطة مرتفعة معيّنة» مادّياً أو 
روحائياً. وقد سبق في الرق: أنّ الصعود أعجّ من أن يكون اختياريّاً وتدريجياً أم لا. 
كا أنّ الترق يدل على التدريج والاختيار. والرفع فيه علو بعد التسفّل ‏ فراجعه. 

ِلَبْهِيَصعدٌُ الكَلِم الطَيّبُ والعملٌ الصّال يَرفعُه ‏ 0" / .٠١‏ 

الكلم جمع كلمة, وخا كان المراد كل واحد من الكلم: أتى بالوصف مفرداً مذكراً. 
والكراد من الكلم: الأساء انسفن اللفظية بقرينة - قلله الع جميعاً ‏ فليس هذه 
الأسماء الكريمة مرجع تنوقّف وتثبت فيه إلا الله المتعال, وله الأساء ا لخسنى . والكلم 
يشمل الكلم التكوينيّة ‏ إن الله يُبشرك بكلمة منه إسمة المسيح - 7 / 0غ. 

ولا يخ أنّ الأسماء مظاهر الصفات العلياء فتنتهي إلى حقائق الصفات» إلى أن 
تفده عن الحدود والقيود المتظاهرة, فتنتهى إلى الله العزيز المتعال ‏ وإلى ربك 
الأجعى» وإلى الله المصير. 

والضمير في يرفعه: راجع إلى مريد العرّة من كان يريد العرّة. وإن أريد من 
الكلم: المظاهر التكوينيّة. فيصح عوده إليه أيضاً. 

والمعنى أنّ كل من صفات الكمال ومفاهيم العظمة الإنسائيّة: إنما هو لله وف الله 
ومن الله وإلى الله وبالله. ولايكن الوصول إليه والاتصاف به إلا بتوفيقه وإفاضته 
وتوجّهه. والوسيلة المعينة في طريق هذا المطلوب إغا هو العمل الصالح. وهو السلوك 
في الله إلى الله . 

وإلى هذه الحقيقة بجع ما ورد من الروايات الشريفة ف تفسير الكلم. 


ونا فارج نايا عدا كايا بار رب 


ويُرسل عَلَهها حُسباناًمِنَ النَّاءِ فتصبح صعيداً رَلَقاً  .٠٠ / ١8‏ 

لوز : ما يخرج عن حالته الطبيعيّة. أي لجماعلون ما على الأرض من النبات 
والزينة المتظاهرة والعمارات والأبنية: صعيداً خارجة عن حالتها الطبيعيّة التي كانت 

والرّاقَ: زات مع سقوط. 

والُسبان: مصدر بعنى الإشراف والدقة بقصد الاختبار والسّبرء ويستعمل في 
مورد الحساب الشديد. وفي إطلاق المصدر أيضاً دلالة على المبالغة» أي يرسل على 
حتتك ما فيه خانبة أعالك فتسيم المثة السورة المقضرة سيدا درل فبا الأقذاء 
مع سقوط. 

والصّعيد قعيل: ما يتصف بصفة الصّعود فيه وهو الجهة التي تيل إلى ارتفاع 
وارتقاء بحيث يصدق فيها الصّعودء وهذا الارتفاع في موردي e‏ الكريمتين إنا 
يحصل في أثر العذاب وسقوط الأبنية وهدم العمارات واستيصال النباتات والحيوانات. 

فالصّعيد بمعنى الجهة التي فيا ارتقاء, ويقابله ما يكون فيه انحدار. 

كبو اهيدا ا :18 نه 

قلنا إِنّ الصّعيد من الأرض ما كان فيه تايل إلى ارتقاء» في مقابل الجهة 
المتخدرة» وقد يطلق على الأرطن المسعوية إذا كانت جاررة لواذ» قان الصعؤه 
والحدور أمران نسبيان» وهذا القيد في التيمّم بلحاظ مصونيّة الأراضي المرتفعة عن 
الخبائث والأحداث» كا أَنّ الغائط يسمّى به بمناسبة حدوثه في الأراضي المنخفضة. 

فالصعيد ليس يعن وجة الأرضن اوا كان :ذا دراب أوها كان مسكويا أو 
الأرطن الملساءء أو غير ذلك. 


وق عرس قن د ركه ناك كذايا AVA E‏ 


۹۰ صعد 


س و 


گلا إِنَّهُكان لآياتنا عَنيداً سارهقة صَعوداً - ۷٤‏ / ۱۷. 

الإرهاق: غشيان با يكرهه. 

والصَعّد والصّعود كالحسَن والذَّاول صفتان بمعنى ما يتصف بكونه متايلاً إلى 
الارتقاء. وهذا المعنى يلازم المشقّة وخلاف جريان الطبيعة من جهتين: من جهة كونه 
خلاف الاستواء والتسطح» ومن جهة الصعوبة في الارتقاء والغزول فيه. 

فالعذاب والحيط الصّعَد والصّعود: عبارة عا يكون فوق مرتبة عاديّة متصوّرة, 
بحيث يكون الابتلاء به خارجاً عن جريان طبيعيّ . 

والفرق بين الصّعيد والصّعَد والصَّعُود: هو الفرق بين حركاتها وهياتهاء فإِنٌ 
الياء والكسرة تدلّ على ا نخفاض في الصعود, والفتحتين تدلان على انفتاح واعتلاءء 
والضمّة والواو تدلان على الانضام والامتدادء فالصّعيد قد استعمل في مقام ارتقاء 
قليل كا في التيمّم ونزول العذاب. والصّعَد قد استعمل في مقام ارتفاع وعلوٌ في 
الصّعود كا في السوق إلى العذاب. والغشيان في العذاب كما في الصّعود فيدلٌ على 
اداد وغل ق الود 

575 N U عدي فا‎ a تقر‎ 

أصله يتصعّد كما في إصَدّق يصّدَّىء والأصل تصدّق يتصدّقء والتفعّل يدل 
على اختيار ومطاوعة» أي يختار الصّعود في السماء. وهذا فى غاية الصعوبة. 

والاضعاد: يضر فد جهة الضدور ونسية الفعل الى الفاغل بالأصالت كا أن 
في التصعيد يلاحظ جهة الوقوع والتعلّق إلى المفعول به - ثم صرفكم عنم ليبتليكم 
5085 تُصعدون ولا تلؤون على أحَد - .\or/Y‏ 


صعر : 

مقا صعر: أصل مطرد يدل على ميل في الشيء» من ذلك الصَعَر وهو الميل في 
الُنق. والتصعير : إمالة الخد عن النظر عُجباً. ورتما كان الإنسان والظّلِ أصعر خلقة 
-ولا تصعّر خدَّكَ للتاس» وهو من الصَّيْعِرِيّة وهو اعتراض البعير في سيره. 
والصَّيْعِرِيّة : سمة من سمات النوق في أعناقهاء ولعلٌ فيها اعتراضاً. 

مصبا ‏ الصعر: ميل في العنق وانقلاب في الوجه إلى أحد الشقّينء ورتا كان 
الإنسان أصعر خلقة, أو صَعَّره غيرّه بشيء يصيبه. وصكّر خدَّه وصاعره: أماله عن 
الاس إعراضا وتكررا. 

الاشتقاق ٠٠١‏ - وصُعَير تصغير أصعَرْ. والصّعر: داء يُصيب الإبل فيلوي 
أعناقهاء فلذلك سمي الرجل المتكار أصعر. 

ایت 7د قال فال مول تسر شاك , و وول ساعن قال 
الفرّاء: ومعناهما الإعراض من الكبر. وقال الليث: الصَعَر ميل في العنق وانقلاب في 
الوجد إل جد الشنين«زالتسعير+ إمالة الخد عن النظر إل القاس اونا وکر كا 
عرض وف الحديك دياق عل القاس زمان لس قي إلا أضعر اوا 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تايل في وجه أو عنق إلى جانب من يمين 
أو شهالء فيقال صعر عنقّه» وأصعره وصكّره وصاعره: أي مال» وأماله. 
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سرك للثاس ول لس 3 الأض شيعا اه وى 


4۲ ج 


كون التصعير للناس عبارة عن إمالة الخد عند مواجهتهم وخاطبتهم» وهذا 
غير التصعير عن الناس وهو الإعراض عنهم» والتصعير لهم إِمّا بنيّة الإهانة أو 
التحقير أو التكبّر, وأيّا ما يكون فهو من رذائل الآداب ومن مساوي الأعمال 
المذمومة ‏ راجع الخدٌ. 
صعق : 

مصبا ‏ صَعِق صَعَقاً من باب تَعب: مات. وصعق: عشي عليه لصوت جمعه. 
ا النفخة. والصاعقة: النازلة من الرعد.والجمع صواعق. 


مقا عق أضل راسد يدل غل صلقة وهدة صرت من ذلك الطكق وهر 
الصوت الشديدء يقال حمار صَعِق الصوت» إذا كان شديده» ومنه الصاعقة» وهي 
الوقع الشديد من الرعد» ويقال إِنّ الضّعاق الصوت الشديد» ومنه قوهم ‏ صعق» إذا 
مات كأنّه أصابته صاعقة - وتُفِخَ في الصُور نَصَعِقَ مَنْ في السَّمُواتٍ ومَنْ في الأزض. 

التبذيب ١‏ / ۱۷۷ - فصّعق مَنْ في السَّاوات ‏ فسّروه الموت هاهنا. وقوله 
- وخر موسى صَعقاً - مَعْشيّاً عليه. ونصب على الحال. والصاعقة والصّغقة: الصيحة 
يُعْشى منها على من يُسمعها أو يموت - ويُرسِل الصّواعق فيُصيبٍ بها مّن يشاء - 
يعني أصوات الرّعد ويقال لها الصواقع أيضاًء وقال - فيه يَضعقون - أي فذَّوْهم إلى 
يوم القيامة فيصعق المخلق أي يموتون. وقال الليث: الصَّعْق مثل القَشِي يأخذ الإنسان 
من الح وغيره. ويقال أصعقته الصيحة: قتلته. ويقال للبرق والرعد إذا قتلا إنساناً: 
أصابتة ضاعقة. ويقال ضَعِق وضعقء ومن قال صوق فهو صعق» ومن قال ضعق: 
قال فهو مَصعوق . 


مفر - صعق - الصاعقة والصاقعة يتقاربان» وهما دة الكبيرة, إلا أنّ الصّفْع 


صعق 5 


يقال في الأجسام الأرضيّة. والصّعْق في الأجسام العلنوية. قال يعض أهل اللغة؛: 
الصاعقة عل ثلا أ رجه اموت - قوق و ق الكلفوات:. والتذاب ‏ الش تك 
ضاق واتار ورل الشوافق: ونا تكرم قير اسا عاض لاهن الصاعقة فاه 
الصاعقة هي الصوت الشديد من الجوّء ثم يكون منه نار فقط, أو عذاب» أو موت, 


وهى ق ذانها کی واد 


والتحقي 

أذ الأصل الواحدق الاد هى الضوت العديد الاد سن غر موجه إن 
كلمة بل من غير اعتاد إلى خارج» في أثر شدّة ضغطة ترد على الصاعق. وهذا غير 
الصيحة والشهقة: فإنّ الصيحة تكون في الإنسان قريبة من النداء. والشهقة تكون في 
مطلق الحيوان. والصاعقة: هي الَتى تظهر منها هذه الصعقة الشديدة في أثر شدّة زائدة 
عن الئل اأص الذاهر» مع اصطكالة السحب وغيزها: 

والصحفة ا اورت هم متها اوت إهلاكا واماكف كا أ الشدة ق 
الف إذا قاوؤت عن سد الل أرسيت غشرة اوموجا. 

فالغشوة والموت من آثار الصعقة» نعم قد تكون الصعقة من مصاديق العذاب 
والبلذم الناول» اذا تباووت عن حدّها, 

وثفخ في الصُور فَصّعِق مَن في السَّموات ومّن في الأرض - ۳۹ / 18. 

رهم حى يُلاقوا يُومهم الذي فيه يُصعقون - 047 / 40. 

الافعاق معدل كن ماعا وذا عة رة فة و اااي اتد عن عد 


ومن الشدّة المتوجّهة: النفخ في الصور -راجع مادّقٍ النفخ والصور. 


۹٤‏ صغر 

ومن الشدة: الشدائد والتحوّلات الظاهرة في يوم الآخرة. 

لا جل ربّه للجبل جَعَلهُ دكا وخر موسئ صَعِقاً - ۷ / .٠٤١‏ 

الصعق كخَشِن صفة» وهو منصوب على الحاليّة. وهو بمعنى مَن يَصعق. 

والمتر: بمعنى السقوط مع صوت مخصوصء وهذه الصعقة في أثر شدّة التجل . 

لّن نؤمن لَك حت ترى الله جَهرة فَأْحَدَّنْكُم الصّاعقة ‏ ۲/ 00. 

قل أنذرتُكُم صاعقةً مثل صاعقة عاد وتمود - .٠١/ ٤١‏ 

قلنا إن الصاففة ما يكو فيا تشنظة كتديدة عدت ضونا دا اة ره 
الصاعقة قد تكون بنفسها عذاباً وبلاء» وقد تلازم آثار أخر كالبرق والنار. 

فيه ظُلَْاتٌ ورَعْدٌُ وبَْق يلون أصابعَهُم في آذائيم مِنَ الصّواعِقٍ حَدَرَ 
ZY <‏ 

جملة يجعلون أصابعهم في آذانهم ‏ تدلٌ على أنّ الأصل في المادّة هو الصوت 
القتديد: 


اغد نس الضوضة الطاضر فى الب عل ماهو العا راذا تحارو عن 
خد ا ادل فيو الصا عة 


صغر: 

مقا صغر: أصل صحيح يدل على قلّة وحقارة» من ذلك الصّغر ضدّ الكبرء 
والصغير خلاف الكبيرء والصاغر: الراضي بالضّم صُغراً وضغاراً. ويقال أصغرت 
الناقة وأكبرت. والإصغار: حنينها الخفيض . والإكبار: العالي. 


مصبا - صفُر الشيء صِعَراً. فهو صغير. وجمعه صغارء والصغير صفة وجمعها 


صغر 40° 


صغار أيضاًء ولا تجمع على صغائر. وقال ابن بابشاذ: وتجمع فعيلة في الصفات على 
فعال وفعائل. والصّغار: الذلّ والضّيم والهوان سكي بذلك لأنّه يصفّر إلى الإنسان 
نفسه» والصّغر: مثله . وصَغِر صَعَراً من باب تعب: ذل وهان, فهو صاغر. وتصاغرَث 
إليه نفسّه: إذا صارت صغيرة الشأن ذلا ومهانة. ويقال جاء الناس صغيرهم 
وكبيرهم أي من لا قدر له ومن له قدر وجلالة. 

التهذیب ۸ / ۲۳ - صغر: من أمثال العرب -المرء بأصغريه - وأصغراه قلبه 
ولسانه» ومعناه أنه يعلو الأمور ويضبطها بجّنانه ولسانه. وقال الليث: صَغْر فلان 
يصكّر صَعَراً وضَغاراً فهو صاغرء إذا رضي بالضيم وأقرٌ به. وهم صاغرُون - أي 
أذلاء. ضغار غند الله - أي وإن كانوا أكابر في الدّئيا فسيضيبهم ضغار أي مذلة. 
ابن السكيت: يقال هو صُغرة ولد أبيه أي أصغرهم» وهو كبرة ولد أبيه أي أكبرهم. 
والتصغير: لاس والنعت يكون تحقيراً ويكون شفقة» ويكون تخصيصاً كقول الحُباب 
اب اندر أنا خا امكف وع ها الي 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو تحقّق الذلّ بحيث يكون صاحبه معترفاً به. في 
قبال الكبر وهو إظهار العظمة والشأن. 

وسبق في الذلٌّ: الفرق بين مواد الذلّ والصغر والحقارة وغيرها. 

والطفر آعم من أن يكون فى أمر ماد أو معتوئ: 

فالمايّ كا في: ولا فقون نفقة صَغِيرةَوَلا كَبيرةوَلا يَقطَعُونَ وادياًإلا كِب 
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۲۹٦‏ صغر 


وقّل رب أَرْحَنْهُما كا ربّیانی صَغيراً - ۱۷ / 114. 

والمعنويّ كما في : فُلبوا هنالك وانقّلبوا صاغرين وألق السَحَرة - ۷/ .٠١۹‏ 

فا يكون لَكَ أن تتکار فيها فاخرج إِنّكَ مِنَ الصّاغرين - ۷/ .٠١‏ 

حت يُعطوا الجزية عَن يَدِ وهم صاغرون - ٩‏ / ۲۹. 

والغرجاك بنا آلا ری ارون 7۷ ۷ 

فالصّغار في هذه الآيات الكرية في قبال الاستكبار, كما صرّح بهذا بقوله هما 
يكون لك أن کر 

فالآية الأولى ‏ إشارة إلى تحقّق صغار في قوم فرعون. والثانية إلى حصول 
الصغار لإبليس المتكبر. والثالئة -إلى صغار في الكقّار من أهل الكتاب الذين امتنعوا 
عن قبول الحقّ واختاروا الجزية. والرابعة إلى قوم 8 وإخراجهم منها أذلة وهم 
ناعرو 

وفي هذه الآية ذكر الصّغار بعد الذلّة, فإنّ قوم سبأ يدركون الذلّة بغلبة جنود 
سلوان (ع) وتذليله, م يلحقهم الصّغار, فالآية تدلّ على أنّ الصّغار غير الذلّة, فإنّ 
الذلة إا حضل بقعل الغين. 

والأعمّ من المادّيّ والمعنويّ کا في: وکل صَغِير وكبير مستّطر - 06 / 0۳. 

لا يُغادر صَغيرَةَوَلا كبيرَةً إلا أحصاها - ۱۸ / .٤٩‏ 

ولا أصغر من ذلك ولا أكبر إلا في كتاب مُبِين  .1١ / ٠١‏ 

فان ضبط ما يتعلّق بآثار الإنسان وغيرها لاينحصر في المادّيّات, بل المعنويّات 
هة ا 


سض الديق اجر مرا غار غد الله وغذاي  ٠۵/1‏ 


صغى 4۷ 
الك والطعار مصدران إل أن صي ال و جود الألل دل عل دق ذا 
زائدة رامد ادها كا أن الصغر عل فيل فيه دلالة غل تبرت الك والضاغر فيه 
دلالة على قيام الصّعَر بالذات. 
وأمّا حقيقة الصّغار للمجرمين : فإنّ الإجرام هو القطع عن الحقٌ والانقطاع عن 
لله تعالى» ومن انقطع عن نور الحق ورم عن فيوضاته وتَجلّيات رحمته: فقد خسر 
مرا عل وايعل بغار دیا 


صعى : 

مصبا ‏ صَعَيْت إلى كذا أصعَّى: ملت. وصعَّت النجوم: مالت للغروب» وصغِي 
يصعّى من باب تعب» وصُعْيَاً على فُعول. وصغوت صُعْوَاً من باب قعد: لغة أيضاً. 
والأرل جا ارا وق تة لوقيل رامت اا املد رام ي 
ورأسي : كذلك. 

مقا - صغى: أصل صحيح يدل على الميل» من ذلك قوطم: صِغو فلان معك, 
أي ميله. وأصغى إليه» إذا مال بسمعه نحوه. ومنه قوهم للّذين يميلون مع الرجل من 
أصحابه وذوي قرباه: صاغية. وخكي : صعَوْت إليه أصعَّى صَعْواً وصّغىّ . مقصور. 

التهذيب ۸ / ١59‏ الليث - الضّغا: ميل في المحتك أو إحدى الشفتين» رجل 
أصغى , وامرأة صَعُواء. عن الكسائي: صقّوؤت وصعَيْت. وقال ابن السكيت: صغيتٌ 
إلى الثيء أصغي صُغْيّاً: إذا ملت» وصغوت أصغو ضُعْوًاً. والضّغا: كتابته بالألف, 
راف امف ور ت الس حاف وريه سيو مالك 


أسا - صغوتٌ إلى فلان» وصغا فؤادي إليه. وصغوي معه» وصعّت النجوم: 


4۸ صغى 


مالت للغروب» وهي صَواغْ. وأصغى إلى حديثه. 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ميل مع عاطفةء وهذا هو الفرق بينها 
ون هواة الل والعطوقة وامكاها. 

يقال: صغى قلي وصغى فوؤّادي, وهم صغو فلان وصاغيته. 577 إلى 
الحديث, إذا كان القايل مع عطوفة وحَنو. 

ولابدٌ من لحاظ هذا القيد في جميع موارد استعماطاء إلا تجوّزاً. 

وإذ أسرٌ النَيّ إلى بعض أزواجه حديثاً فلا نبت به... إن تتوبا إلى الله كمد 
ضف فلريكا وان اسا عليه 7 

أي فقد مالت إلى مصاحبة الرسول على العطوفة والتحنّن, وإلى التسليم في 
قبال أحكام الدين وأصول الديانة الإسلاميّة ويقابل هذا المعنى التظاهر عليه. 

وكذلك جَعَلنا لكل ني عدوا ... يوجي بعضمم إلى بَغض رُخْرف القول غُروراً 
د والتطفن ا الذين لذ بغر ا + رم 

أي إِنّ القاء زخرف القول للغرور وصُّغوّ أفئدة الخالفين. 

والمنظور في الموردين تحقّق تايل مع العطوفة, لا مطلق الميلء فاته لا يوجب 
خلب الأفكدة ولا يرفع الخلاف في الباطن. 


وهذا لطف التعبير بالمادّة في الموردين دون ما يرادفها. 


صفح : 

مصبا - صفحتٌ عن الذنب صفحاً من باب نفع : عفوت عنه. وصفحت الكتاب 
صفحاً: قلبت صفحاته» وتصفّحت: كذلك» وصفحت القوم صفحاً: رأيت صفحات 
وجوههم. وصفحت عن الأمر: أعرضت عله ور كته وم السيف: عرضه وهو 
خلاف الطولء والصّفْح من كل شيء جانبه» والصفحة مثله» والجمع صفحات» وكل 


شىء عريض صفيحة. وصافحته مصافحة: أفضيت بيدي إلى يده. 


مقا صفح: أصل صحيح مطرد يدل على عرض وعِرّضء من ذلك صفح 
الشيء: عُرضه» ويقال رأس مُصمّح: عريض. والصفيحة: كل سيف عريض. وصفحتا 
السيف: وجهاه. وكلّ حجر عريض: صفيحة» والجمع صفائح» والصّفاح: كلّ حجر 
عريض. ومن الباب: المصافحة باليد» كأنّه ألصق يده بصفحة يد ذاك. والصّفح: 
الجنب. وصفحا كلّ شيء جانباه. وأمّا قوم : صفح عنه» وذلك إعراضه عن ذنبه: 
فهو من الباب» لأنّه إذا أعرض عنه فقد ولاه صفحته وصُّفحدء أي عُرضه وجانبه. 
ومن الباب+صفحت الرجل وأمقضه إذاسالق تتت وهو من أك أ ركه مك 
خر خا عند 

التهذيب 5 / ٠٠١‏ - قال الليث - الصفح: الجنب. وصفحت ورق المصحف 
صفحاً. وصفحت القوم إذا عرضتهم واحداً واحداً. وتصفّحت وجوه القوم إذا تأَمَلتَ 
وجوههم تنظر إلى حلاهم وصورهم. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العدول عن شيء إلى جانبه والانصراف 


كن صفح 


عنه إلى طرف منه. يقال صفح صفحاً. وصفح عنه» وصفحته» كلّ باعتبار. وهذا 
المعنى غير الإعراض والترك, فإنّ فيا تخلية ورفع يد رأساً. وهذا بخلاف الصفح, 
فإنّه انصراف في جهة خاصّة ‏ راجع ‏ زهد. 

وبهذه الملاحظة يطلق الصّفح على عرض شيء وجانبه. والصفيحة والصّفاح 
على ما يكون ذا عرض وله جانب» كالورق المسطح من قرطاس أو فل أو حجر أو 
شجر. فالملحوظ في المادّة التوجّه إلى جهة الجانب والعرض» كما في صفحت أوراق 
الكتاب» وتصفّحت وجوه القوم» وصافحته. 

ولايخى أن الجاتب في كل شىء بحسبهء كا في السيف وغيره. 

وإن تَعغفوا وتَصْفَحُوا وتَعغفروا - .١5 / ٦٤‏ 

ولِيَغفوا ولِيَصْفحوا ألا تحبّون أن يغفر الله لَكُم - ۲٣١‏ / ۲۲. 

فاغفٌ عنم واصْفَح إن الله يحب المُحبنين  .١١ / ٠١‏ 

فَاغْنُوا واضتشواحق ياق اللكبآمره . ۸۹⁄۲ 

فالعفو في المرتبة الأولى وهو ترك العقوبة. والصفح في المرتبة الثانية وهو 
الانصراف القلى عن نقطة الخلاف إلى جانب. والمغفرة فى المرتبة الثالثة وهو محو 
الذنب وستره. 

وقد عقّب تعالى الصفح مغفرة الله وبالحبّة: فإنٌ أحسن العمل للعبد المخدمة 
الوق اله و و ا اذات» ی لل رطاف 
العبوديّة ولتكميل النفس. 

وقد أمر تعالى بالصفح في حق الخالفين والكفّار أيضاً ما لم يكونوا مفسدين, 
كا فى الآية الأخيرة. وهكذا فى: 


۳۰١ صفد‎ 

وقيله يارب إِنَّ هؤلاء قوم لا يؤمنونَ فاصفَّح عَنكُم وقّل سَلام - ۸٩ / ٤۳‏ . 

وأنّ السّاعَة لآتيّة فاصمّح الصَّفحَ الجميل - ١6‏ / 85 . 

فأمر تعالى بالصفح الجميل, وأن لا يقابّلوا بالانتقام والإيذاء والتعدّيء إلى أن 
تتم الحجّة علبهم ويجيء أمر الله. 

وقلنا إنّ الصفح لا يفيد معنى الإعراض والتركء بل يدل على إدامة التوجّه 
واللطف الضمن» وعلى هذا نفى ضرب الذكر تحت عنوان الصفح فى أية: 

اضرب عَنَكُم الد کر صَفْحاًأن كنم قَومامُسرفين - r‏ / 6. 

أي أفنترك ونمل الذ كر بعنوان الانصراف من جهة أنكم مسرفون» فلزوم 
الصفح عنهم واللطف والتوجّه علهم لا توجب ترك الذكر وترك إنزال الرسول 
والكتاب» فإنّ هذا لطف أت وتوجّه اكد من الصفح» وأنّ مطلوبيّة الصفح من جهة 


صفد: 
مقا - أصلان صحيحان: أحدهنا غطاء والآخر شد بشىء. فالأوّل._الصّنّد: 
يقال أصفد ته إذا أعطيته. وأمًا الصَّفْد فالقُلٌَّ ويقال الصَّفْد: التقييد. والأصفاد: الأقياد. 
والصّفاد: القيد أيضاً. وفي الحديث ‏ إذا دخل شهر رمضان صفّدت الشياطين. 
صحا ‏ صمّده يُصفِده صَفْداً أي شدّه وأوثقه. وكذلك التصفيد. والصّفّد: العطاء. 
والصَّفّد: الوّثاق. وأصفدته إصفاداً أي أعطيته مالاً أو وهبت له عبداً. والصّفاد: 


5 ع ضس ور س 
مايوثق به الاسير من قد وقيد وغل . 


الاب ۷١‏ ۸ قال لكان وغوه ف كنوت م شات 
بالأخلال و ارقت يقال من غوت الرسل قر مهفو ةو دة فيو الصند. وأنا 
أصقدهه فهو أن تحطية وقضلة, 


مفر المد والطقاد: الكل وجعة أصفاد. والصّقد: العطيةء اعتاراً يما قيل 
اا تغلول اديك سر ك 


او الأضل الواحف ف هذه الا هي الغ مل وره وها خر ارق تا 
وبين موادٌ ‏ الشدٌ والتوثيق والتقييد والعّل وأمثاها: فان الملحوظ فى الشدّ مطلق 
الإحكام بأيّ نحو كان. وفي التوثيق تحصيل الوثوق والاطمينان. وفي التقييد ربط 
بقيد ظاهريّ أو غيره. وفي الغلّ تقييده بغلّ ‏ راجع هذه الموادٌ والأصول فيها. 

وأما الاعطاءقا مرا دعطام يبورين الشييد وال عل عدر اة 
تحصل إلا بالإعطاء. وليس مطلق العطاء كذلك. وفي الأمثال: الصَّفّد صَمّد: أي إِنّ 
العطاء تقييد وقيد. 

وتّرى المُجرمين يَومئَذٍ مُقدّنين في الأَصفاد - ١4‏ / 45. 

SAR E تام تقاض اشر‎ E 

أي أفراد مجرمون في مرتبة واحدة ومقرونون في صفٌ واحد ومشدودون بأيّ 
قيد وغل وغيرهما. والمراد في الآية الثانية عدّة من رؤساء المعتدين والأمراء وحكام 
الجور المحكومين بالتقييد والشدّء فكلمة آخرين معطوفة على الشياطين أي سكّرنا 


ضبان ۳.۳ 


وذكر كلمة اجرمين: إشارة إلى أنّ سبب الصَّفْد اتقطاعهم عن الحق» وهذا 
يوجب كونهم مغلولين بأغلال وأصفاد باطلة» ومَظهر هذا المعنى: إا يشاهد في 
الحكام المعتدين الخالفين» حى يكونوا حكومين بالصفد. 

وهه ادود الغا مشاهدة غا لأهل الها الماقية: إذا اتقطعوا عن 
مراحل الحقٌ واحتجبوا عن عام النور وخُرموا عن مقام العبوديّة وغرقوا في بحر 
القايلات النفسائية. 


ضفر : 

مصبا ‏ صَفْر وزان حتمل: أي خال من المتاع» وهو صَفْر اليدين ليس فما 
شيء» مأخوذ من الصّفير وهو الصوت الخالي عن الحروف. وصَفِر الثيء يصمّر من 
بان ب ذا خلا فهو ضفر و اضفر بالألق. لغة, والصفر سل ققل» وكير الضاد 
لغة: النحاس. وصَقّر: إسم شهرء وأورده جماعة معرّفاً بالألف واللام. وقال ابن 
دُريد: الصفران شهران من السنة, سمّى أحدهما في الإسلام الحرم وجمعه أصفارء 
وا قل عثرات. والشقرة» لون دون الطشيرة..والأصقر: الأسوة أيضاء فالذكر 
اا 

ا اف س ا رجه وا سل ال د لون من الان واا الك : 
ا لخالي. والثالث ‏ جوهر من جواهر الأرض. والرابع - صوت. والخامس - زمان. 
والسادس نبت. فالأوّل ‏ الصّفرة في الألوان. وبنو الأصفر: ملوك الروم لصفرة 
اعترت أباهم. والأصفر: الأسود. والثاني ‏ الثىء الخالي» يقال هو صفر. ومن 
الباب قوهم للّذي به جنون: إِنّه لني صُفرة وصفرة. إذا كان في أَيّام يزول فيها عقله. 
رالات «الطدر من جواهر الأرض هال اله اللساس .وقد يقال القن وقال 


.م صفر 


الأصمعي: التحاس الطبيعة والأضلء والتحامن هو الصفر الذي عمل منه الآنية. 
والرابع - الصّفير للطائر. والخامس - فصَفر إسم هذا الشهر. والصَّفَريٌّ: نبات. 


مفر - الصّفر: لون من الألوان بين السواد والبياض» وهي إلى السواد أقرب, 
ولذلك قد يعار بها عن السواد. ومنه قيل للنحاس صُفرء وليّبيس البهمى صُفار. وقد 
يقال الصفير للصوت حكاية لما يُسمع. ومن هذا صَفِْرَ الإناء إذا خلا حت يُسمع منه 
صفير لخلوّه ثم صار متعارفاً في كلّ حال من الآنية وغيرهاء وسمّي خلوٌ اللجوف 


والعروق مسن العذاء ضفرا بوالعير يس خثراً لو بيرت قد هن آلراد. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو اللون المخصوصء» وهو المتوشط فما بين 
البياض والسواد» ونا كان متلوّناً ومتحوّلاً من البياض فلا يمكن تحوّله وعوده إلى 
بناضء خللاف السوادء فاته نص الى السواد إذا اشا لوت 


واس هذا الحسى: يطلق غل الذهن رالاس لصفرة يدانا وغل 
الشهر المعلوم بلحاظ اصفرار في النباتات قبل الربيع» أو صفرة أخرى كانت موجودة 
حين تسمية الشهور بأساميها. وعلى خلو الأواني من الطعام وظهور لون الفلرٌء فإنٌ 
الأواق كافك مسفوغة من التحاس» أو أن لون الفيقرة ف ضور الأتسان أو النيانت 
علامة ضعف ومرض وانكسار وخلو عن القوّة والصحة التامّة. فيستعار في موارد 
الخلج. 

وأا الضوركه قيو د ات الك عل سر صوصن وفروو يهن الكلنة 
سا الات ضا :و كا سء الأضوات: 


صفر هم“ 

فظهر أن الأصل ف الكلمة معن واحد» والمفاق الأخر اغا هي يلحاظ هذا 
الأصل ومع هذا القيد لا بطور استقلالي. 

م تہیج فَتراہ مُصفَرََ نه يكون حُطاماً - ۵۷ / .7١‏ 

بيج فَتَراه صقرا يجِعلَهُ حُطاماً - ۳۹ / .7١‏ 

ولبق أرسلنا رجا دران فعا لرا عن تدده وة - ° / 0 

الحتطم: كسر اهيئة والنظم وإفناء الصورة. والهيجان: الاضطراب والمخروج 
عن حالة الاعتدال. 

الآية الأولى فى مقام بيان خصوصيّة لنفس النبات وكيفيّة تحوّله. وأوّها: 
اا ذا افيا ا لحب عقيف مج ا ام 

والآية الثانية في مقام بيان الخلق والتقديرء وأوَّها: ألم تر أن الله أنرّلَ مِنَ السّماء 
ماء فسلكه يُنابيع . وعلى هذا ذكرت كلمة - يجعلّه. 

والآية الثالئة في مقام كفران الناس بتغيير النعم وتحويل الأحوال. فإِئّهُم عبيد 
الذنيا والعبواضه و نا بعتو للسياة الدتا: 

والضمير في فرأوه: راجع إلى الأثر -أنظر إلى آثار رّحمة الله . 

فذكر الاصفرار في هذه الآيات الكرية: إا هو بلحاظ اختلال وزوال طراوة 
واخضرار في النبات وظهور انكسار وضعف فيه كا في الأمزجة الإنسانيّة. 

إن ذكر الاصفرار في الموارد: مضافاً إلى كونه أثراً تمتازاً في الظاهر دالا على 
حول اكمار النبات فيد ساسيب هديد إن واه النبانات والوآنها اا عة 
الجالبة المتظاهرة. كما في صدر الآية الثانية: قُسلكه يُنابيع في الأرْض م ترج به 


كم صف 
زَرعاً تُختلفاً ألوانه هيج - 84 / .7١‏ 

فالاصفرار مقام الشروع إلى العود والفزول في القوس وسلوك طريق الفناء. 
بعد ظهور الرحمة وتجليه وتظاهره بالألوان الختلفة, وهذا الاصفرار إا هو في جميع 
الأنواع الوجوديّة. وهو قريب من البياض المطلق المنرّه عن التلوّنات. وهو مقام 
اللقاء. 

إنّهُ تقول إنہا بقرة صَفراء فاقع لونها تسر النّاظرين - ۲ / .1٩‏ 

هذه الصفرة فيها لون أصليٌ وتدلٌ على الصفاء ولا سا بضميمة وصف آخر 
وغ و قول قسلية ا ف قينا أي لوا خالا عن الأضلاط. 

نا تزمی بر ر كالقص ركأنّهُ جمالت صّفر - ۷۷ / #". 

أي كأنّ ذلك الشّرر المرميّة في العظمة والاشتعال جمالة صُفر. 

والصّفر جمع أصفر وحَفْراء كالبيض والشُود والحُمر. والجمالة جمع حمل وهو 
كما سبق ما بلغ حدٌ نهاية في العظم والكبر. 

فلون الصفرة في هذا المورد مستعمل بلحاظ لون الشرر. 


مصبا ‏ صففت الشيء صفًاً من باب قتل» فهو مصفوف. وصففت الحم فهو 
صفيف أي قديد يحقّف في الشمس. وصففته على النار لينشويء وجمع الصفٌ صفوف, 
وصففت القوم فاصطفواء وقد يستعمل لاوما اقا فيقال صففتهم فصفُواء وصفٌ 
الطائر صفَّاً من باب قتل أيضاً: بسط جناحيه في طيرانه فلم يحرّكهما. وفي الحديث: 


صف ۰۷ 


كَل ما دفٌ ودَغ ما صف . والصّفّة من البيت جمعها صُفَف, والمَصفٌ: موقف الحرب» 
والجمع مَصافٌ. والصفصاف بلغة الشام: الخلاف» والصَّفْصّف: المستوي من الأرض. 
وصِفَيْن: موضع على الفرات» وهو فِعلَيْنِء أو فعيل من الصفون. 

مقا - صفٌ: أصل صحيح يدل على استواء في الشيء وتساو بين شيئين في 
الل من ذلك الصف يقال رفا ص إذا توق كل زا جد ال بيسن فباحبه واضطت 
القوم وتصافوا. والأصل في ذلك الصَّقْصّف وهو المستوي من الأرض. والصّفوف: 
الناقة التي تُصَفٌ أي تجمع بين يحلَبَينْ في حلبة. والصّفوف أيضاً: التي تصْفٌ يديها 

التذيب ١١8 / ٠١‏ - قال الليث: الط الصّوافٌ: التي صف أجنحتها فلا 
تحر كها. والبدن الصّوافٌ: التي تُصَمّف ثم تُنكر. والصّفيف: القديد إذا شرِّر في الشّمس . 
وعن أبي عمرو: الصَّقُصف: المستوي من الأرض» وجمعه صَفاضفء وقيل: المستوي 
الأملس. 


أن الأصل الواحد فى هذه الماذة: هو ضيرورة أشياء فى خط وااحذ» سواء 
كانت إنساناً أو حيواناً أو نباتاً أو جماداً. أو من عام روحافيٌ وراء المادّة. 

فالاصطفاف في الإنسان كما في: إِنَّ الله يحب الّذِينَ يُقاتلونَ في سَبِيلهِ صَفَا - 
١ك/ة.‏ 

فأجمعوا کید کم م اتتوا صَفَّاً ‏ ۲۰ / 14. 

وفي الحيوان كا في: والبّدنَ ... فاذكروا اسم الله عَلَّها صَواف ‏ ۲۲ / 86. 


والطّير صافَّاتٍ کل قد علم صّلاته وتسبيحّه ‏ 4؟ / .4١‏ 


وفي الجماد: متّكِئينَ على شرّر مَصفوقّة ‏ 01 / .٠١‏ 

وراب سفرتة ب ةا 

وفي الملائكة: يوم قوم الدُوحٌ والملائکة صَفَاً ‏ ۷۸ / 8". 

وفي عالم الآخرة: وعُرِضُوا عَلى رَبك ضَفَاً - 18 / .٤۸‏ 

كله ذا كت الأرض دكا دكا رجاه ربك والقلك اا 2/4 ۲ 

والصّافَاتِ صَفَاً فالزاجراتٍ رَجْراً فالتاليات ذكراً إِنَإِطْكُم لواحد ‏ ۳۷ / .١‏ 

والأون أن تقول إذ الكية الأخينة اة فام عل من کون عل هذه 
الضقات .من إنسان أو الملافكة أى الح ف الحياة الدييا أن الأخرة فان الاضطفاق 
ف قبال عظمة أله مال والاتزيجار غن القن مع اله بارك الأنائئة وجعل.الذكثر 
برنايج الحياة: نما هي من صفات السالكين إلى الله تعالى والمسبّحين. 

تمن الاصطفاف: إا هو شعار الخدمة والاستسلام والطاعة الصرفة والخضوع 
التامّ. وهذا المعنى في المادّيّات إا يتحقّق بالوقوع على خط واحد ظاهرئ» كا في 
صفوف الصلاة والجهاد وغيرهما. وأمًا في العالم الروحانّ الخارج عن بعد الزمان 
والمكان والمادة الجسمنيّة المتكائفة: فإِنا هو الخضوع والتسليم والتسبيح الصرف 
والمراتب الوجوديّة. كا صرّح به في الآية الكريمة. 

وما متا إلا لَه مَقام مَعْلوم وإِنّا لنحنٌ الصَّافُون وإنا لنحنُ المُسبّحون - ۴۷ / 
.١106‏ 

ولا يخ أنّ المقام قد ذكر أَوَّلاً فإنّه الجهة المبيّنة المعوّفة للخصوصيّات 
المتوالية, ثم يذكر بعده الاصطفاف, كلّ على مقتضى مقامه. ثم يذكر التسبيح وهو 


صفن ۳۹ 
نتيجة الاصطفاف - راجع السبح. 

فهذه الآية الكريمة في آخر سورة الصافات: تفسّر الآية الأولى منهاء وتدل 
على أن المصداق الأ للصافات هم الملائكة, وأمّا السالكون من أفراد الإنسان: فهم 
واصلون إلى مرتبة الملائكة وفي مقاماتهم. 

وكرار العف يدل عل دم القانات والفقرف الفقنة اللمظاهرة كل 
بحسب مقامه, عند تحلي نور الحقّ وعظمته تعالى وتقدّس. 


صفن : 
صُفوناً. والصافن: اأذي يصفن قدميه قائاً. والصَمّن: جلدة بيضة الإنسان» والجمع 
افا 

مقا - صفن: أصلان صحيحان» أحدهما ‏ جنس من القيام. والآخر ‏ وعاء 
من الأوعية. فالأوّل الصّفون: وهو أن يقوم الفرس على ثلاث قواتم ويرفع الرابعةء 
إلا أنه ينال بطرف سُنبُكها الأرض. والصافن: الذي يصفٌ قدميه. وتصافّن القومٌ 
الماء: اذا اقتسموه بالصفن› والصّفْن: جلدة يُستّق بها. 

التبزيب 7١7/17‏ -عن البراء كنا إذا صلينا مع رسول الله (ص) فرفع 
رأسه من الركوع فنا خلفه صُفوناً. قال أبو عبيد: يفسّر تفسيرين فبعض الناس 
يقول -كلٌ صاف قدميه قائًاً فهو صافن. والثاني ‏ أنّ الصافن من المتيل الذي قد 
قلب أحد حوافره وقام على ثلاث قوائم. وعن أبي عمرو: الصُّفْن: خّريطة تكون 


۳1۰ صفن 


للراعي فيها طعامه وزناده وما يحتاج إليه. والضّافِن: عرق في باطن الصّلب يتصل به 
طولاً. وقال أبوالهيتم : الأكحل والأبجل والصافن: هي العُروق التي تُفصد. وهي في 
الرجل صافن. وفي اليد أكحل. وعن أبي عمرو: صفن الفرش برجله: إذا قام على 
طرف حافره. 

صحا الصَّفّن بالتحريك: جلدة بيضة الإنسان, والجمع أصفانء والصّفن: 
وعاء من أدم مثل الشفرة يُسكق بها. والصافن من الخيل: القام على ثلاث قواتم وقد 
أقام الرابعة على طرف الحافر. 


5 الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التقوّم والتهيّوُ لأمر. كالصافن في إنسان 
أوقرسن. أو عرق أو وعاء إا تقوم كل واهد متا وتا لغمل وحركة وطاعة أو 
العمل يوظقة ار خدمة. 

والقيام على طرف الحافر أو على صفٌّ: علامة التهيّ لأمر. 

إذ عرض عَلَيهِ بالعَثِىٌ الصَّافِناتٌ الجيادُ تقال إن أَحبَيتُ حُبّ الخَيْر عَن ذكر 
َب حَتی توارّت بالججاب - 78 / ."١‏ 

ا لجياد جمع جَيّد: وهو المتكرّم في نفسه» وسرعة السير من آثاره في الفرس, 
كما أنّ الإطاعة والخدمة الخالصة من آثاره في الإنسان والعسكرء فإنّ الصّافن أعمٌ 
فن القريين ال )ا وايش ال ا كل ا الخدمة والعمل , 

والحبٌ: الميل الشديد. والخير: ما يختار وينتخب بتفضيله على غيره. 


م ۳۱ 


يراد إن التوجّه وحساب الصافنات مع انها من مصاديق الخير» فإنّ الغرض 
إعدادها في قبال العدوٌ ‏ وأَعِدّوا هم ما استَطعتم من قُرّة وَمِن رباط التيل تُرَهِبونَ به 
غو لله إلا أن لاال پا يوجب انصراقاً فهرياً عن ذكر الله تعال ب عات 
الأبراج ا 

من حب الخير منصوب على أله مفعول مطلقء والضمير في تَوارَتْ 
ورُدّوها ‏ راجعة إلى الصافنات» وهذا هو الصريم في سياق الكلام» ولا معنى للأمر 
برد الشّمس ثم المسح بالسّوق والأعناق. 

والردٌ والمسح: إِمّا بقصد محاسبة ثانويّة وتفقّد وتودّدء أو بقصد بغض وغضب 
من جا كوا با الا راف عن الل كر راج السح ءالرري.: 

ولا كانت الآيات الكريمة راجعة إلى قضيّة وجريان خارجيّ جزئى فلا يجوز 
لنا أن تبحث عن خصوصيّاته. 

وق الملوك الأول 1578 بوكان لسليان أريسون أل مذود يل مركباته 
واثنا عفر الك فارس. وفي ۸ / 77-ثم إِنّ الملك وجميع بني إسرائيل معد درا أماء 
الربّء وذبح سلهان ذبائح السلامة التي ذبحها للربٌ من البقر إثنين وعشرين ألفاً ومن 
الغنم مئة ألف وعشرين ألفاً. 

فلا يبعد أن يكون عرض الصافنات لسلهان بعد جلوسه على كرسيّ الملك 
داود» أو بعد بناء البيت وإكاله, ثم" ذحوا ذبائح . 


صفو: 


مقا دصقو أضل واخد يدل عل خارص عن كل كرب من ذلك الفا 


۳1۲ صفو 


وهو ضدٌ الكَدَّر» يقال صفا يُصفو إذا خلص» يقال لك صَفُو هذا الأمر وصفوته. 
وحمّد صفوة الله تعالى وخيرّته من خلقه ومُصطفاه. والصَّف: ما اصطفاه الإمام من 
المَغنم لنفسهء وقد يسمّى باطاء الصّفيّة وا جمع الصّفايا. والصّفيّة الصف وهو بغير 
الهاء أشهر: الناقة الكثيرة اللّبن ء والنخلة الكثيرة ا لحمل والجمع الصّفاياء وما سيت 
صَفْيَاً لأنّ صاحبها يصطفيها. ومن الباب: أصفَّت الدّجاجة: إذا انقطع بَيُضهاء إصفاءً, 
وذلك كأئّْها صفت أي خلصت من البَئْضء ثم جُعل ذلك على أفعلّتٌ فرقاً بينها وبين 
سائر ما في بابهاء وشبّه بذلك الشاعر إذا انقطع شعره. ومن الباب الضّفا وهو الحجر 
الأملسن» وهو الا الو انمه ماق رسيت تيدر انه لز لعزن لذ ا رن 
الطين والرمل. 

مصبا صَفُو الشيء: خالصه. والصفوة بالهاء والكسرة مثله. وحُكي التثليث. 
وصفا صفواً من باب قعد» وصفاء: إذا خلص من الكَدّرء فهو صافٍ. وصفّيته من 
اذى صفية: أزلته عنه. وأصفيعة: اثر ته وأصفينه الوة: أخلضة: والضفا مقصوراً: 
الحجارة الملس» الواحدة صفاة مثل حصا وحصاة. ومنه الصا الموضع فك وغو 
التذكير والتأنيث باعتبار إطلاق لفظ المكان والبقعة عليه. 


التبذيب ۱۲ / ۲٤١۸‏ - الليث: الصو نقيض الكدر. وصّفوة كلّ شيء خالصه 
دن تقو الال و ا ای و اذا کا مق حادم عدوي لا ت مكو . 
والاصطفاء: الاختيار, افتعال من الصّفوة. وص الإنسان: أخوه الذي يُصافيه الإخاء. 
ومن قرأ - فاذكروا إسم الله عَلَها صَوافّ ‏ فتفسيره: انبا خالصة لله يذهب بها إلى 
جمع صافية» ومنه قيل للضياع التى يستخلصها السلطان لخاصّته: الصّوافي. 


صفو ۳۳ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الكدورة» وما لايكون كدراً. 
وقلنا في الخلوض إنه ثقاء وصغاء من حيت الذات» خلاف الاجتباء والاختياز 
والانتخاب والاصطفاء والامتيازء فان كلا منها يلاحظ باعتبار جهة خارجيّة. 

فالاختيار: يلاحظ فيه الرغبة إلى شيء وانتخابه مع تفضيله. 

والاتتخاب: يلاحظ فيه نزع شيء وإخراجه من محل . 

والاجتباء: يلاحظ فيه الجمع بالاستخراج والاتتخاب. 

والامتياز: يلاحظ فيه الفرز والفصل عن غيره. 

لاطا ياشكا فيه اح ىغ الكدورة: 

والاخلاص: ما يكون في نفسه بالنظر إلى ذاته خالصاً عن أيّ شائبة. 

فالصّفاء: هو الخلوص عن الكدورة. والإصفاء هو جعل شيء صافياً وهكذا 
التصفية إلا أنّ النظر فيه إلى جهة الوقوع, وفي الإصفاء إلى جهة الصدور والقيام 
بالفاعل. والاصطفاء هو الرغبة إلى جعل شيء واختياره صافياًء فإنّ الافتعال يدل 
عل القصد والدكفان. 

إن الله أصطن لكُم الدّين - ؟ / .٠۳١۲‏ 

إن الله أصطئ آَم ونوحاً وال إبراهيم ‏ ۳ / #". 

يا مرم إن الله أصطفاكِ وطهرك وآصطفاك عَلى نساء العالمين ‏ " / .٤١‏ 

اله يَصطْن من الملائكّة رُسْلاً ومِنَ الاس - ۲۲ / 70. 


أضظق البنات عل الین ما لكر كيت ممكرن ۴⁄۳۷ 


۳1٤‏ صفو 

#أورّثنا الكتاب الذي آضطئينا من عِبادنا - 0" / ۴۲. 

قلنا إن الاصطفاء هو الميل والاختيار بأن يكون شيء صافياً. کا أنّه يختار 
صفاء الرسل والأنبياء بطور مطلق, ليحملوا ودائع النبوّة وليبلّغوا ما أمروا به من دون 
خلط وشوب وكدورة. 

وقد اخقار ضقاء عدّة من الأتبياء ووسلة وعدة من عبادة الضالحين كال 
إبراهيم ونوح وادم ومر ورّسله الماضين وبرناح إِطىّ . 

ولا يخن أنّ الاصطفاء غير الإصفاء: فإنٌّ الإصفاء هو جعل شيء صافياً 
بالتكوين والخلق. کا في قوله تعالى: 

أفأصفاك ريك بالبدين ء واد ين امک إناقاً .. ١07‏ /-2. 

فإنّ تولّد البنين أمر تكوييّ خارج عن اختيار العبد وجريان عمله. وهذا 
خلاق الأصطفاء فان الخعيار من الله فال أن يكون شىء أو شخض صافياًء وذلك 
بالف واا هد رت الوسائل وا قدا ]ذا كان المورد سه وق حراط اة 

فوجود الاستعداد الذاتي والتوفيق الخصوص من الله ثانياً خارج عن اختيار 
العبد. ولكنّ السلوك والعمل في محدودة الذات والفطرة اختياريٌّ, ولانريد من 
الاختيار إلا هذا المع . 

نعم في الاصطفاء مزيّة زائدة من جهة التكوين والتأييد. وهذا أمر خارج عن 
تحدودة اختيار العبد والاختيار بعد التكوين والتدبير والخلقء والاحقة واللطف أيضاً 
أمر آخر - إن رب لَطيفٌ لما يّشاء إِنَهُ ُو العَليم الحكيم . 

وأمّا قول الملائكة: يا مرم إِنَّ الله... وأصطفاك عَلى نساء العالمين: فإنّ هذه 
الجملة (وإذ قالت الملاتكة) معطوفة عل قوله مان إذ قال امرأة غمراث رب إن 


۳\٥ ر‎ 


درت - ۳۶ / آل عمران» والآيتان متعلقتان بقوله تعالى إن الله أصطق آدَمَ ونوحاً 
وآلَ إبراهيم وآل عمرانَ على العالمين ذريّة بعضها من بَعض وال سميعٌ علي » إذ قالت 
اهرأة غوران الأية: 

فالمراد من العا لين غير هؤلاء المصطفين, وأمّا هؤلاء الّذين اصطفاهم الله : فهم 
كما قال تعالى - ذُريَةَبَعْضُّها مِن بعض . 

فهذه الآية لاتنافي ما ورد من أن فاطمة خير نساء العالمين, سلام الله عليهاء 
فا من آل إبراهيم (ع) ومن مصاديق - دري بعضها من عض » وقد ورد ما ورد في 
فضلها بعد الفراغ عن الآية الكرية - إنما ريد الله ذهب عَنَكُم الوَجْس أهل البئِتٍ 
ويُطهركُم تطهيراً. 

وأنهارٌ مِن عَسَلِ مُصَّقَ - .٠١ / ٤۷‏ 

راجع العسل. 

له كَمَقَلِ صَفْوانِ عَلیه ثُراب فأصابَهُ وال فَثَرَكَهُ صَلْداً ‏ ۲ / 174. 

الصَّفُوان كعطشان وسكران. فإِنّ وزن فعلان يجيء مما یدل على امتلاء أو 
حرارة باطن وأمثاهماء فالصَّفُوان ما يتصف بالصّفا ويشتد هذا المعنى في باطنه» 
اداد اغلور واستعع كانه وها ل لام الیل فيو کج املس 
مستحكم لايتأثّر من تبشير أو إنذار ولا ينفذ العمل الصا إلى قلبه وباطنه لسوء نيته 
وخبث سريرته ‏ راجع الوبل. 


إن الضَّفا والمَؤوةَ من شّعائر الله - ۲ / .١68‏ 


الضّفا مقصوراً من ارتفاعات جبل أبي قبيس بمكة» منها يبتدأ السعي إلى المروة, 
وهي في الجنوب الشرقّ للمسجد الحرام» تقابل الحجر الأسود. ولعلّ وجه التسمية 


۳۹ صك 


كونها مركبة من صخور صلبة. 


صك : 

مصبا ‏ الصكٌ: الكتاب الذي يكتب ف المعاملات والأقارير» وجمعه صُكوك 
وأضّكّ وصكاك. وصَكٌ الرجل للمشتري صَكَّاً: إذا كتب الصكٌ. ويقال هو معدب. 
وصكّه صا إذا ضرب قفاه ووجهه بيده مبسوطة. وصكٌ الات اطق واكك 
أن تصطك الركبتان»:من باب تجب. 

مقا صك : أصل يدل على تلاقي شيئين بقدرة وقوّة حى كأنّ أحدهما يضرب 
الآخرء من ذلك قوم صككت الشىء صَكَاً. وبعير مُصَكّك: إذا كان اللحم قد صك 
فيد صك + ورعل مقا شيت وطال ذلك ق اليل اهر وغيرها: 

صحا اض کد ضربه, ورجل أْصَكٌ : بن الضّكك, وقد صككتٌ يا رجل» 
وهو أن تصطكٌ ركبتاه, وظَّليم أصكٌ, لأنّه رح طويل الرجلين» وربما أصاب لتقارب 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ضرب شيء بشدّة بحيث يوجد صوتاً. وهذا 
المعنى يدل عليه حرف الصفير والتضعيف والشدة. 
ومهذا اللحاظ تطلق المادّة في مفاهيم مطلق الشدّة, فكأنّها مستعدّة للضرب. 
قالوا لا تَحَفْ وبر وه بعُلام عل فأمبَآتِ امرأتهُ في صَرَّة نَصَكّت وَجْهَها 


وقالت عَجِورٌ عقم 0۱ /1۹. 


صلب ۳1۷ 


أي ا سمعت سارة زوجة إبراهيم (ع) هذه البشارة فصاحت ولطمت وجهها. 

والتعبير بالصرّة والصاكٌ الدالين على الصوت والإظهار: فيه إشارة إلى أن تحقّق 
هذه البعارة ر ارق واا الاد 

وهذا الأمر ول جريان نشوء آل إبراهيم يم المنتبي إلى رسول الله وظهوره. 

ِن الله آصطق آدَمَ ونوحاً وال إبراهيم - آل عمران ‏ ۳۳. 

فهذا أَوّل الإصطفاء بعد إبراهيم (ع). 


والثالك تولد إمماعيل نيه الله إل أن تى إل:رشول الله والأئة الأطهار, 


صلب : 

مقا د عاب اصلان أحذهنا يدل صل الع راف وا کر نفس مد 
الودك. فالأوّل ‏ الصّلب وهو الشيء الشديد. وكذلك سي الظّهر صُلباً لقوّته. ومن 
ذلك الصَّالب من المُمَى وهي الشديدة. وحكى الكسائي: صلبّث عليه الحُمَى: إذا 
فافع عليه واف ته هر محارت علي ونا الأفيل الاخ ے فاب رهن وك 
العظم» يقال اصطلب الرجل إذا جمع العظاء فاستخرج وَدَكها ليأتدم به. قالوا: وسمى 
التصلوب بذلك كأنّ السّمّن يجري على وجهه. والصّليب: المصلوب. ثم سمي الثيء 
الذى بعلب عليه ضَليباً عل المحاورة: رترب مضلب: إذا كان عليه قق كليب:. 
وفي الحديث: إِنّ رسول الله (ص) إذا راه في ثوب قضبه أي قطعه. 

التب ١١ 7 ١١‏ دعن ابن الكت الشلي :عدو صله يصلبه ليا 
وأصله من الصّليب وهو الودك. ويقال قد اصطلّب الرجل: إذا جمع العظام ليطبخها 
فيُخرج وَدكها ويأتدم بها. ابن الأعرابي: الأصلاب ما صلب من الأرض وارتفع, 


۳1۸ صلب 


ا ا را ق ا ا ا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل اللينء وأمّا الشدّة فهي ما تقابل 
الغا كا أن القوّة تقابل الضعقف. 

وأمّا مفاهيم ‏ الودك والظّهر والشد على الصليب: فبلحاظ هذا الأصلء فإنّ 
الودك: قد اسغر فى أصلب جزء من الحيوان وهو العظم» فيستى به باعتيار شذة 
وصلابة في حلّه. وأمًا الظّهر: فإنّه أصلب الأعضاءء وهو متشكّل من العظام (الأضلاع) 
وين فيد لن .وأا الصّلب: فإنٌ المصلوب يُشْدٌ في الصّليب بصلابة حت لايتمكن 
من التخاضص. 

ثم يشتقٌ منها بالاشتقاق الانتزاعي بعض الصيغ» فيقال: اصطلب الرجل, 
وثوب عي وغيرهما. 

لق من ماءٍ دافقي يرج من بين اللي والرافيه 1/15 

يراد ماء الرجل وهو دافق يخرج من بين العمود الفقري والفخذين, أو من بين 
عظام الورك وعضلاته والفخذ, والترائب كما سبق جمع تريبة وهي ما كان منخفضاً 
وخاضعاً وليّناً في مقابل الصّلب. 

أو لعلها إسازة إل سيدا راز ذلك الماء» وهو الجهاز الماض ء فار هذا الماء انما 
هو يتحصّل من فضلة الدم الجاريء والدم إها يتحصّل من التغذِّي وهضم الغذاء. 
فا مني هو محصول من الغذاء والدم» يأخذه ويتصرّف فيه الانثيان, وهما كالثديين. 


فيصمٌ أن يقال: إِنّ ذلك الماء يخرج من مراكز الهضم والدم الواقعة فما بين 


ضلب ۳۹ 


لواب 


ولك الحقيق أن يقال: إِنّ الصّلب إشارة إلى عظام الرجلء والترائب إلى رحم 
الا وال 'يتشكل ما © كرون هيدا انهو المديدء اذاف مدر وده قيا 
إلا نّا في المرأة ضعيفة لعدم الحاجة إلى الشدّة فيهاء بخلاف ماء الرجل فلابدٌ منها 
حت يصل إلى الرحم, ونطفة المرء (اسيرماتوزئيد) فيها جهة صلابة وقوّة, ونطفة 
المرأة (أوول) فيها جهة لينة وتأثر وانفعال» وهذا المعى يناسب التعبير بمادقي الصّلبٍ 
والترائب» ولايبعد أن يكون المراد من الصّلب في هذا المورد مطلق القوّة والشدةء 
فيكون مقابلاً للتريبة. 

ويؤيّد هذا المعنى إفراد التعبير بالأصلاب فى قوله تعالى: وحلائل أبنائكٌم الّذِينَ 

مِن أصلابكم - ٤‏ / ۲۳. 

أي ا حلقوا من تجلي قؤتكم وظهور صلابة وشدّة من عملكم ا لمخاص› 
ويعبّر عن هذا المعنى في العرف بالصّلب بمعنى الظّهر» وينسبون ماء الرجل إليه. 

وا كان الدفق هو الانصباب بشدّة: فيكون التعبير إشارة إلى خساسة في مبداً 
غق الاسام سيق بس وال فة لبالب اه وره ال ازاف 
المنخفضة, فالدفق فيه إشارة إلى تحقّق الحركة» والصلب إلى القوّة. وهما مبدءا جميع 
التجلّيات والظهورات. 

ااا قاتائ ارين اد 2171 

لأُصَلَنّكُم في جُذوع التّخل - ۲۰ / .۷١‏ 

إا جَزاء الَّدِينَ يحاربون الله ورّسوله ويسْعون في الأزض فبباداً أن لرا أو 


يُصَلبوا او تقطع أيدهم ‏ ۵ / ۳۳. 


ا صلب 


قول ق:فاموس الكداب امقس كان الظلي هنا اومان أكند التعديب 
وأفحش القتل» ويعذّبون المصلوب قبل الصلب وفي الصلب بأنواع الأذى من الجلد 
والضترب والشدٌ وإحراق النار في قريب مته والتسمير وغيرها. وكان الصّلِيب متشكلاً 
من أشكال مختلفة, والأغلب أنه كان من عودين عمودي وأفة” يتقاطعان ف وسط 
العمود أو في رأسه وكان في وسطه مسمار يشدّون المصلوب فيه بالأطناب» ويشدّون 
يديه بالمسمار في العود الأفق”. 

وأا الحاربون المفسدون: فإ نٌّالإفساد في الأرض أخصٌ من محاربة اللهورسوله 
وبعدهاء لأنّ الإفساد في الأرض هو الإخلال في نظم الحياة للعباد وفي إجراء القوانين 
التكوينيّة والتشريعيّة. ومرجع هذا الأمر إلى معاداة الله في أحكامه المطلقة وإلى 
معاداة الله في التكليفيّة فهو مل في النظام ومانع عن الجريان الصحيح الفطريّ ومحدف 
للأفكار الصافية والقلوب السليمة عن صراط الحق . 

فلابدٌ أن يُرفع هذا المانع من مَسير عباد الله بأيّ نحو لازم إِمّا بالقتل والإفناء 
دفعة, أو بالصلب حى يكون عبرة للموافق والخالف» أو بقطع اليد والرجل حى 
سقط عن ارق والعمل او رامن الأرظى: 

وقد أجيرَ للمصلوب في الإسلام أن يصبر له إلى ثلاثة أيّام. 

وقوهم إِنَا قتلنا المسيح عيسَى بن مرم رَسول الله وما قتلوه وما صَلّبوه ولكن 
شه فو وها ققلوه يقيدا بل رک الله اليد ے > ۱٥۷7‏ 

قل منبق ف الغنيه: أن الآ الكرعة تذل على أن المسيح (ع) ل يقل ول بضلب» 
وكان هذا الأمر قد شبّه لهم بإرادة غيبيّة, وأَنّه قد رفع إلى جانب الله وإلى عام 
البرزخ بمناسبة بدنه اللطيف الخلوق بكلمة منه تعالى ولم يكن خلقه من المادّة الكثيفة 


ومن ماء مَهين . 


صلح فض 


فالبحث في خصوصيّات هذا الجريان خارج عن مورد التحقيق. 

وما الأناجيل الأربعة المتداولة: فكل واحد منها يصرّح بتفصيل جريان أخذ 
المسيح وصلبه ودفنه. باختلافات جزئيّة, راجع الأصحاح من أواخرها. 

ويدلٌ على مضمون الآية الكرية: ما في أواخر تلك الكتب (الأناجيل) من 
لقائه تلاميذه بعد أَيّام - ف إنجيل مق 1/78 - وفيا هما منطلقتان لِتُخبرا تلاميذه إذا 
يَسوعٌ لاقاهماء وقال سلام لكنا فتقدّمتا وأمسكتا بقدميه وسجدتا له» فقال هما يسوعٌ 
اة إذهيا فرلا رن أن يذهيزا الل اللي وهناك رو وها الاح عضر 
تلعيذا فاتطلقوا إلى الجليل إلى الحبل حيت أمرهم يسوعء ولا رأوة سجذوا له. 

فاد من هذا ا رمان أن أخذه وضليه كان مفعياً علبي وإ قله 
يكن فيه واقعيّة؛ ونا هو نظير الغيبة للامام الثاني عشر (ع). 


وإنّ الذي اختلفوا فيه ل شك مِنهُ ما لم به مِن علم . 


مصبا - صلّح الشيء صُلوحاً من باب قعد وصلاحاً أيضاًء وصَلّح لغة: وهو 
بالصلاح وهو الخير والصواب» في الأمر مصلحة أي خيرء والجمع المصالح. وصالحه 
صِلاحاً. والصّلح إسم منه وهو التوفيق» وأصلحت بين القوم: وفقتء وتصالح القوم 
واصطلحواء وهو اصلح للولاية أي له أهليّة القيام بها. 


التهذيب > / 557 الليث ‏ الصّلح: تصال القوم بينهم. والصّلاح: نقيض 
الفساد. والإصلاح: نقيض الإفساد. ورجل صال: مُصلح. والصالم في نفسه. والمصلح 


۲ صلح 
في أعاله وأموره. وتقول أصلحتٌ إلى الدابّة إذا أحسنت إليها. والصّلاح بمعنى 
المصالحة: وصّلاح: إسم لمكّة. وتصاً القوم وصالحوا واصطلحوا: بمعنى واحد. 
مفر الصّلاح: ضدّ الفساد» وهما مختصّان في أكثر الاستعمال بالأفعال» وقوبل 
قالقران عار بالفساده وتار ة بالف خلطراقياا مانا واخ مكنا ر سدوا 


في الأزض بعد إصلاجها. 


أن الأصل الواخد ق الماة# هو ما سلم من القسادء وهو خد الفساد» وأعد 
من أن يكون. في ذات أو رأي أو عملء والأكثر فيها استعاها في العمل» كما أن 
الأغلب في الصحّة استعمالها في الأجسام. 


فالصلاح في الموضوع کا في: وَوَمَبْنا لَهُ تحجيئ وأْصْلحنالَّهُ زؤجّه  .4١ / 17١‏ 

أي الاختلال والفساد في مزاجها وهو العقم. 

والصلاح في الباطن كا في: سدم وَيُضْلِحٌ بام - ٤۷‏ / 0. 

توعان مكايو راطع بام 7۷ 

والبال هو الحال الباطتيّة. 

وفي العمل كما في: وأمّا من آمَن وعَمِلَ صا حا لَه جَراء ا حش - ١8‏ / ۸۸. 

والصلاح المطلق كم في: إلا الَّذِينَ تابوا وأصلّحوا ‏ ۲ / .٠١١‏ 

يراد إصلاح ما فيه فساد ونقص من رأي أو خُلق أو عملء بأن يرفع النقص 
والفساد عنهاء ولا يبق جهة فساد فيها. 


صلح ۳ 


ويدلٌ على الأصل آيات» منها: الْذينَ يُفسِدونَ في الأرْض ولا يُصْلِحون - 
o / 355‏ 

وأصلح ولا تتّبع سَبيل المُفسدين - ۷/ .٠٤١‏ 

إن الله لا يُصلح عمل المُفسدين  ۸١/٠۰‏ . 

فتدلٌ على أنّ الصلاح لا يجتمع مع الفساد. 

وله دران الا رض ند إساكعها ‏ 0/7107 

والله يَعلّم افد مِنَ المُضلح - ۲/ .٠٠١‏ 

فالإصلاح ينتف بتحقّق الإفساد. كا أَنّ الإفساد ينعدم بوجود الإصلاح, 
فالصلاح والفساد نقيضان. 

وأَمّا الصلاح والسيّئة: فهما ضدّان لا يجتمعان» وقد يرتفعان. 

فال الآ او امع السات أن علي عا افا 
وغيلواالطاشاض: _ ٩۷7/6‏ 

اوي ا ق والنسيية را انرا وا الا غات و الس 
.ON/i*-‏ 

والذيخ أقوا وغبلرا الاطات لک ع سا ۷/٩۹‏ 

فالسيّئة كا سبق: تقابل الحسن» وهي ما لا تستحسن في ذاته في عمل أو أمر 
الفساد ‏ راجع السوء. 


۲٤‏ صلح 

فالصلاح المطلق في الإنسان: هو القدم الأول والمرحلة الأولى في سيره إلى 
الكمالء وما لم يتحصّل هذا القدم: لا يتيسّر له السلوك والخروج عن عام الحيوانيّة, 
بل جريان أمره يكون في اختلال وفساد. 

نعم قد ذكر في كلام الله تعالمى: أَنّ اللقاء وهو آخر مراحل الكمال والسعادة, 
يتوقف على حصول أمرين» الصلاح والإخلاص. 

فقال تعالى : قن كان برجو لقا رَبّه فَليَعْمَل عَمَلاً صالحاً ولا يُشْرِك بعبادة رَيّه 
أحداً - .1٠١ /1١8‏ 

والاخلاص هو حقيقة التوحيد الحقٌ. 

وأمّا التقييد بصلاح العمل: فإنَ الصلاح في العمل هو آخر درجة منهء وهو 
لايتحقّق إلا بعد صلاح الباطن - الرأي والقلب. 

والصلاح في العمل: مرحلة غالب ومر هة عظيمة وناؤلة وفيعة سشية وله قار 
ونتائج كثيرة. وقد ذكرت في الآيات الكرية. 

جنات عَدنء توبة الله عليه» ني الخوف والحزن, المغفرة والرحمة, الحياة 
الطتية» التهّد والغبيؤء جزاء الصف النورء أجر غير منونء تكفير السيئات: جنات 
المأوى» جنات النعيم » وغيرها. 

راجع فسدء وفيه تتمّة ما يرتبط بالمقام. 

وأمّا صالم: فهو من الأنبياء المرسلين: 

إذ قال هم أخوهٌم صا ألا تتّقون - 51 / .٠٤١‏ 

وإلى قود أخاهم صا حاً قال يا قوم اعبّدوا الله - 7 / ۷۳. 


NYY a N a وقال ابضاغ هداعا‎ 
ت‎ seh e 


صلح Yo‏ 
ربياه ألو واليا مالفا والذية أت a‏ 5715م 


المعارف ۲۹ إن الله بعث صالحاً إلى قومه حين رامق الحُلم وكان رجلاً أجمر 
إلى البياض» سبط الشّعرء وكان يشي حافياً ولا يتخذ جذاء كا يمشي المسيح» ولا 
تّحْذْ مَسكناً ولابيتاً. ولا يزال مع ناقة ره حيث توجّهت. وهو صالم بن عُبيد بن 
عامر بن إرم بن سام بن نوح» وكانت منازل قومه بالججرء وبين الجر وبين قرح 
غانية عشر ميلا وقرح هي وادي الفرئ: 

البداية والنهاية ٠١١ / ١‏ -وهم قبيلة مشهورةء يقال مود بإسم جدهم مود 
أخي جديس» وهما إبنا عابر بن إرم بن سام بن نوح» وكانوا عرباً من العاربة 
يسكنون اليجر الذي هو بين الحجاز وتبوك» وقد مر به رسول الله (ص) وهو ذاهب 
إلى تبوك بن معه من المسلمين. وكانوا بعد قوم عاد, وكانوا يعبدون الأصنام كأولئك» 
فبعث الله فهم رجلاً منهم وهو عبد الله ورسوله صالح بن عبد بن ماسح (نسخة - 
عبيد بن ماشخ - عبيد بن آسف بن ماسح) بن عبيد بن حاجر (حاذر) بن ود بن 
عابر» فدعاهم إلى عبادة الله وحده» فآمنت به طائفة وكفر جمهورهم. 

تاريخ أبي الفداء ۲١ / ١‏ -وأمًا صالمح فأرسله الله إلى ود وهو صالح بن عُبيد 
ابن آسف بن ماشج بن عُبيد بن حادر بن تود فلم يؤمن به إلا قليل مستضعفون» ثم 
ِن كفّارهم عاهدوا صالحاً على أَنّه إن اتی با يقترحونه عليه آمنوا به. واقترحوا 
عليه أن يخرج من صخرة معيّنة ناقة فسأل صا الله تعالى في ذلك فخرج من تلك 
الصخرة ناقة وولدت فصيلاً. فلم يؤمنوا. 


راجع تفصيل مود إلى المادّة. 


۳۲٦‏ صلد 


صلدء 


مقا صلد: أصل واحد صحيح يدل على صلابة ويُبسء من ذلك الحجر 
الصَّلْدء وهو الصّلب. ثم يحمل عليه قوطهم: صَلِدَ الزّنْدء إذا لم خرج ناره» وأصلدته 
أناء ونه الرأس الصلد الذي لاينبت شغراً كالأرض الي لاتب سيا ويقال 
للبخيل أصلد فهو إثا من المكان الذي لايُنبت أو ارد الذي لايوري. ويقال: ناقة 
صَلودء أي بكيئة قليلة اللَّبن غليظةٌ جلد الضَّرْع. 

ات 735لا قال الل قال عجر كاد أو هبي خاد امل 
پاب ]ذا کلت کلت : فيو سی ورل اصلك کل ای کل عدا وق ضاد 
صّلادة» ويقال رجل صَلود أيضاً. وفرس صَلَّد وصّلود: إذا لم يَعرق» وهو مذموم. 

جمهرة ۲ / ۲۷١‏ الدَّلِص من كلّ شيء: الأملس البراق» وكذلك الدلاص 
والدّايص. والصّلّد من قولهم حجر صلد أي صُلبء والجمع صلاد وأصلاد. ويقال 
صخرة صلادة أي صلبة. وقدر صَلود إذا أبطأ غليها. والمصدر الصّلود. 


والتحقي 

او الأضل الواحدق الات حو الصااة حي لا تمو عا أت ول تيت 
شما وها اللضاط هى اق ارق مها وبين قاجا مى الصلب والكد والصقو 
وأمتالما: 


ومصاديق المادّة: الحجر الصَّلّْدء والزند إذا لم يخرج النار» ومن الرأس ما لم 
خرج شعراًء والأرضن الى لاضبت::وأنتالها: ولايد من أن يكون الفيدان'(الضلابة 


صلصال فض 


وعدم الفوْ) منظورين. 

كالّذي ينفق مالّهُ رئاء الاس ولا يؤمن بللهِ واليوْم الآخر له مَل صَفوان 
عليه ثُرابٌ فأصابهٌ وابلٌ فر که صَلْداً ‏ ۲ / 7114. 

أي حدر ا طلا رف فيه و ات وعو. 

فالمنفق المبطل عمله بالأذى ليس في نيّته العمل لله ولا الخدمة والإنفاق: فهو 
بعد تحقق غرضه ومطلوبه لا يق له أثر من عمله ويبق قلبه كالققء الشاب الذي 
ابت شيا ببراجع الوبل: 

فهو كالصفوان الأملس الصٌّلبء وعمله كالتراب الظلانّ اأذي يغشى وجوده» 
وفيه خضوع من جهة الإنفاق ظاهراًء فإذا وقع في قبال الم والأذى: يزول التراب 
ويبق وجوده على حالة حقيقته وهي الصلابة التي ليس ها أثر. 


فظهر لطف التعبير بالصَّفوان وبالصّلد في مورديها. 


صلصال : 


قا دسل : اصلاه: اعد ھا يرل غل کد وماء قليل و والاكر غل صو 
فالصّلّة وهي الأرض تسمّى القّرىء لنداها. وأمّا الصوت. فيقال صل اللُجام وغيره: 
إذا صوّت» فإذا كثر ذلك منه قيل صَلْصّلء وسمّي الخنزف صَلصالاً لذلك؛ لاه يُصوّت. 

التهذيب ١١7/1١7‏ -عن الأصمعئّ: معت لجوفه صَليلاً من العطش وجاءت 
الخبل تسا عطها :ولك سا راا ع كال وال هة اا 
الحديد يعني صوته . وقال أبوإسحاق: الصلصال : الطين اليابس الذي يصِلٌ من يسه 
أي يصوّت. قلت هو صلصال مالم تصبه النار, فإذا مشته النار فهو فخَّار. وقال 


۳۲۸ صلصال 


اه الفلضال عا شن فلك لدا متو ل جدله فس القاضال: 
ذهب إلى صل أي أنتن. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اليابس مع وجود رطوبة فيه أي الطين 
اليابس» وليس بعنى التراب ولا الطين المرطوب ولا المطبوخ, وهذا ما فيه قاسك في 

والأفيان الأول أو.مطلى الاتسان عدا كلك من الملضال براسطة أويلة 
واسطة فى الخلق الأَوّلٍ. 

خَلَقَ الانسانَ من صَلصال كالفَخَار - 00 / .١5‏ 

فالملصال ما خود م ماف الصو وفيا مق الس والرطوية ويضياف اليد 

رها الا ف كين الاق لأ يداف تك من الماء أو الراب ار النطقة: 
أو مني يمنى أو علقة أو طن أو حمأ مَسنون: فإنّ كلا منها باعتبار» من جهة القرتيب 
والوساطة والتقدّم والتأخّر. 

قال تعال - وهو الذي لق من الاد شرا ومن آيامه أن خلفكو من ثراب: 
لَقّد خَلَفُنا الإنسانَ من سلالّة من طين» لم أكن لأسجد لِبَمّر خلقتهُ من صَلْصال مِن 
مَأ ممشنون, هو الّذي خَلَفَكُم مِن تراب ثم من نُطْفَّة ثم ِن عَلَقَة, ألم خلقكم مِن ماءِ 
مَهين ألم يك نطفة مِن مني يى . 


فالنطفة مرجعها إلى الغذاءء والعذاء إلى النبات» .والنبات إلى التراب» وقيد 


صلی ۳۲۹ 


معنى ا مخضوع والمسكنة. 

والتعبير بكلّ واحدة منها: إِنما هو باقتضاء المورد وتناسبه. بلحاظ النظر إلى 
مانت افك أو العا ال المبداء أن ال هة المساكقة والذلة شيف إن اميد 
اقات رال ان رعا كرين اللضكة ر ا أرقي 
راجع الحماًء السنٌّ, السل. 


صلی : 

ا دهعل إصلاق احدها اوا کید من ای واا کر جک م 
الا الأول -فقوهم صليث العود بالنارء والصَل صل النار. واصطليت بالنار. 
والصّلاء: ما يصطلى به وما يذكّى به النار ويوقد. وأمّا الثاني -فالصّلاة وهي الدعاء. 
والصلاة: هي التي جاء بها الشرع. فأمًا الصلاة من الله : فال رحمة. وما شد عن الباب: 
كلمة جاءت في الحديث - إِنّ للشّيطان فُخوخاً ومصالي ‏ هي الأشراك. 


مصبا - صلي بالنار وصلبها صل من باب تعب: وجد حَرّهاء والصلاة: حرٌ 
النار. وصليت اللّحم أصليه من باب رمى: شويته. والصّلا وزان العصا: مغرز الذنب 
من الفرس» والتئنية صلوان» ومنه قيل للفرس الذي يجيء بعد السابق في الحلبة: 
المُصلّي, لأ رأسه عند صَلا السابق. والمُصلّى: موضع الصّلاة والدعاء. والصّلاة 
قيل أصلها في اللغة الدعاء ‏ صل عَلَنم - أي ادع مء م سمّى بها هذه الأفعال 
المشهورة؛ لاشتاها على الدعاء. وقيل الصلاة في اللغة المشتركة بين الدعاء والتعظيم 
والرّحمة والبركة» ومنه - الله صل على آل ا أوفى - أي بارك عليهم وارحمهم. 
والطلاة تمع عل ضلوات» .والكلاة آیضا: بیت يصل فيا الود وهو كليستيم» 
والجمع صلوات أيضاً. ويقال: إِنٌ الصلاة من صليت العود بالنار إذا ليّنته. لأنّ المصلي 


صلی 


يلين با لخشوع . 

اليديي ١۲‏ ۲۳۹7 صل: روي عن الت (ض)_إذا شعي احدكم إلى طعام 
فليُجب فإن كان مفطراً فليّطعم وإن كان صائًاً فلِّصلٌ » قال أبو عبيد: يعني فلِيدعٌ لهم 
بالبركة والخير, وكلٌ داع فهو مُصلٌء وأمًا -أولئك عليهم صَلُواتٌ ‏ فعنى الصّلوات: 
الثناء عليهم من اله. قال أبو عبيد: المَصليّة: المشويّة. يقال صَليت الحم وغيره إذا 
شويته. فأنا أضليه صَلياً: إذا فعلت ذلك وأنت تريد أن تشويهء فإذا أردث أن ثلقيه 


قع - (صالوى) مَشويٌ. 


(صالوتا) اراميّة ‏ صلاة. 
عبري - (صالاه) كردن كوشت. 


رانب (صلا) صلاة. 


سرياني صلاوتا ‏ الصلاة. 
الت خا ع هي کات الف وهر ابراه ل 


والتحقي 
أنّ هذه المادة على شعبتين واويّ ويائي» فالواويّ مأخوذة من السريائيّة 
والاراميّة, وهي بمعنى العبادة الخصوصة, ويعار عنها بالعربيّة: بالصلاة. 
وقد كانت هذه المادّة مستعملة في العبريّة أيضاًء سواء كان بأخذ من الآراميّة 
القديمة أو بالعكس» فإنّ كتب العهد العتيق كانت في الأصل عبريّة, ثم” ترجمت إلى 


صلى أشن 


ات أخورف: 

ويدلّ على هذا تصري اللغويّين بأنّ كلمة ‏ صَلوتا -عبريّة. وهي في الأصل 
اھ اکان البرهه عايب الضلاة فيا 

هااا قن اكات ق الفركة سسا ق العبادة الخصوضصة: 

وا الأضل الوا اليفلا ق اة ف عت اكه حى المماء المي 
المطلق الشامل للتحيّة وغيرها. 

أ ريسع سرغل IA‏ النية آقثرا هارا عاد ورساها 
تفل جم 5م 

قو اللي صل عارك ردص وک بن الطياض ال ار 7۲ 

خُذ من أموالهم صَدَّقة تُطهّرهُم وتزكهم بها وصّل لهم إن صّلاتكَ سکن 
و 

NNT ea E, 

کل قد علم صّلاته وتسبیحه واله عل ا يُفعلون ‏ 78 / .4١‏ 

وق الأطراب ... ويكّخد ما ثتقق ريات عند الله ولرات الأشول آذ إنها 
قرية كم - 7٩‏ 4ة. 

فينبغي أن يذكر هنا بعض ما يوضح ويبيّن المراد: 

يدل بعش نا ى علو الكياك الكرية غل 5١‏ المقيفة اق حت الماذة لست 
ا أو استغفار ‏ هُوَ الذي يُصَلِ عَلَيْكُم , اولئك عَلَْهِمِ صَلّوات مِن رهم - فإِنَ 
الفا او الاار لا اسيو ال 


حدقا صلى 


وأيضاً ليست برحمة ولاتسبيح - وملائكته يُصلّونء يصلٍ عليكم وملائكته - 
فان الرحمة أو التسبيح من الملائكة على الناس غير مناسب» مضافاً إلى ذكرهما في 
رديف الصلاة ‏ صلوات من رهم ورحمة» صلاته وتسبيحه. 

۲ - قلنا إن الأصل في المادّة: هو الثناء ا جميل» سواء كان على صورة التحيّة 
وهي دعاء للحياة أو على صورة دعاء آخرء خبراً أو إنشاءً؛ وهذا المعنى جار في 
الآيات المذكورة كلها. وإنشاء دعاء بالتحيّة أو بغيرها يصح من جانب الله تعالى ومن 
الرسول (ص) ومن الناس - إن اله وملائكة يُصَلُونَ عل اليد أي يون عليه 
دعاءً لحياته وثناء جميلاً له. وصّلّ عَلَمِ ‏ أي ادعٌ هم بالتحيّة وقل فيهم بجميل 
الثناء. كل قد عَلِم صَلائَه - أي قد علم الله تحيّة كلّ منها وأحاط بالثناء الجميل من 
کل منهاء كل على مقتضى حالته وبلسانه الخاصٌ به. 

#-يدلٌ على الأصلء الآبة هر الذي يُصل عليكم وملاتكته ... تنوم يوم 
يَلقَونّهُ سَلام - أي التحيّة لهم يوم القيامة سلام» وهذه التحيّة نوع من أنواع ‏ يصل 
عليكم وملائكته. كما أنّ السلام أيضاً نوع من الصلاة فإنّهِ تحيّة بالسلامة وثناء جميل. 
مضافاً إلى أنّ المعنى الواحد الجامع الصحيح الصادق في مورد الله تعالى والملائكة هو 
الثناء والتحيّة. 

د الاد من الله فال يكف عن الرضا وغن إطاغة العبد, ومن الملائكة 
عن كون العبد على طاعة وخلوص وفي صراط مستقيم. ومن النِي (ص) عن وجود 
الإيمان والطاعة لله وللرسولء ومن المؤمن يكشف عن الحبٌ والتعلّق والقايل إلى 
التقدب» ويجمعها تحقّق الروحاتيّة الكاشفة عن التجانس. 

وعلى هذا المبنى يكون الصلوات على الى (ص) من أت" التحيّات والأعمال 
اسان الطلري: من جيه قق الروسايةوالعاسب بن الزن الصل وا 


صلى رضن 


الأكرم» ومن جهة تحقّق الوّضا الكامل والقرب التام والمنزلة الرفيعة للرسول الذي 
سال الصلؤة لمي ال شال. 

وبهذا يظهر معن قوله تعالى - ليخرجَكُم ين الات إلى الور - فإِنّ التحيّة 
من الله تعالی تلازم الواقعيّة والتحقّق» والأغلب فما الإنشاء منه تعالى» وهو لا ينفكٌ 
عن المقصود المنشّأ. 

قلا إن الصلاة عع العبادة المخصوصة مأخوذة من اللغة الكرامية مضافاً 
إل وجرد خاس بيا وين الأصل الذي فا الصلاة فما مقا اة 
والتحميد والشكرء وهي من الثناء الجميل. 

5د ولاق أن اللو إذا كان عق الفا فيسسيل حرف علىء كاف 
بسار ة عن ارت :ضارا عليه کم قارات وما ضلاق مايكوح مسق 
الصلاة ‏ قَصَلَ رَبك يُصَلْ في الراب . 

وعلى هذاء فالظاهر أن المراد في وَلا تُصَلَّ على أَحَد منم مات أبداً ‏ هو 
التحيّة والثناء بالدعاءء لا الصلاة. 

6% ا ا و ا اونا که 
الآراميّة والعبريّة: هي لغة مستقلّة: معناها معلومة» وتشتق منها مشتقّات ‏ صلى 
يُصلء الصّلُوات. ٠‏ 

۸ - فظهر أنّ لغة الصلاة بمعنى العبادة كانت مسبوقة باستعالها في لغات عبريّة 
وآراميّة, فلا معنى للقول بِأمََّا حقيقة شرعيّة, فإنّما حقيقة لغويّة مأخوذة مسبوقة, 
ويدلٌ عليه ورودها في سور نزلت في أوائل ظهور الإسلام كالمزّمّل - وأقيموا الصّلاة 
وآقرا الركاة. والمذثر ‏ قالوا 1 تعن الفصلين. 

وأمًا الصَل يائياً: قلنا إِنّه مأخوذ من العبريّ كما في قع وفرهنگ» وهو برعنى 


€ صمت 


التقريب والعرض على النار حت يكون مشويّاً أو حرقاً. 

ولايبعد أن نقول بالتناسب بين الصلاة والصلي والصلو: فإنّها مشتركة في 
العرض والتقريب» إلا أنّ الصلاة عرض على مقام عال نوراني فإِنّه ارتباط مع الله 
تعالى وحضور بين يديه عر وجل. والصلي عرض على النار» والفارق هو حرف الياء 
الدال على التسفّل. والصلو هو عرض محبّة ومودّة وإظهار تحيّة وثناء لمقام. 

شل تارا عامية بشلا ماخر ما اء هارا البو سأ ضاي شقن 
سَوفَ نُصْليهم ناراً. و تضلية جَحِيم , نسم صالو الجَحِيم . لَعَلَّكُم تضطّلون, أولى يها 

يقال صل يَصلي صّلاً: إذا قابل مقابلة. فهو صال وصَلِيٌ. وأصلى يُصلي إصلاءً 
وصضل يضل تصلية: وصلى العوة بالتار وصلاه بها إذا قديه متها وعرضه علييا: 
والاصطاف: غار امقابلة اتان 

وله النا سا مل الا عمق الوزوه الخال والاصل ما كناف 
ويدلٌ عليه - لَعلّكم تصطلون. 


3-3 


صمب . 

نضا هت هخ ياي قل .سكس ضا وص وا فهو ضام 
وأضضه غورد ورا استعمل ال اف لاوما كا و الاس شن الخال» الذهب 
واا 

مقا - صمت: أصل واحد يدل على إبهام وإغلاق» من ذلك صمت الرجل إذا 
سكت» وأصمت أيضاًء ومنه قوم - لقيت فلاناً ببلدة إصيت» وهي القفر الى لا 


ا وبم 


اد ھاگ ئها أضاحة لی ا تاکن و قال ما لد امت ولا ناطق فالصات: 
الذهب والفضّة. والناطق: الإبل والغنم والخيل. والصّموت: الدّرع اللَيّنة التي إذا 
صبها الرجل على نفسه لم يسمع ها صوت. وباب مُصمّت: قد أيهم إغلاقه. والصامت 
من اللبن: الخاثر, لأنّه إذا كان كذا فافرغ في إناء لم يسمع له صوت. ويقال بت على 
عبات ذاك؛ أى على قصده فيمكن أن يكون شاذاء ويكن أن يكون من الأبذال» 
كاله عا خود من المت وهي الطريقة. 

الذيب 1857/5 قال الليك: الت السكرت: وقد أخذه الات 
وقفل مُصمّت: قد أبهم إغلاقه. عن ابن الأعرابيٌ: جاء بما صاءَ وصَمَّت» قال: 
ما صاءء الشاءٌ والإبل» وما صمت: يعني الذهب راك , ابو يد :صمت الل 
وأصمت» بمعنى واحد» وجارية صَّموت الخلخالين: إذا كانت غليظة الساقين لايُسمع 
لخلخاها صوت لغموضه في رجليها. ابن السكّيت: الثوب المُصمّت: الذي لونه لون 
زأخد لا الط رنه لون اخر, 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل النطق والتكلّم. وسبق في 
السكت: الفرق بينها وبين السكوت والسكت. 


وتستعمل المادّة في موارد يتحقّق فيها الصمت المطلق ليس فما تظاهر عا في 
باطنهاء كالذهب والفضّة واللين الخائر وأمثاها. 


أيُشرِكون ما لا يخلق شيا ... وإن تدعوهم إلى الطدى لا يَتبعوكم سَواءٌ عَلَيْكُم 
دعو قوهم أم انم صامتون - 1/ 191. 


سم صمت 


أي فإنْ هؤلاء الشركاء لا لتو وإِنْهم خلوقون» ولا يَنصّرون. ولا 
أنفتهم يَنصرون.ء ولا يتّبعون الهدى» ولا أثر في الدعوة ولا في الصمت لعدم قييز 
هم. 

فضمير ‏ هم: راجع إلى الشركاء. والخطاب للنَيّ (ص) والمسلمين. وهذا 
يوافق سياق الآية الكرية با قبلها وما بعدها. 

والصمت هنا واقع مقابل الدعوة» والدعوة نوع من التكلّم. 

© أن الصمت كالتكلمء وكا أن التكلّم لازم ومؤثّر في مورده» كذلك الصّمت 
لازم ومفيد في مورده. والتكلّم في مورد الصمت كالصمت في مورد التكلّم, وهذا في 
قبال من يعقل ويفهم ويتوجّه إلى الخاطبةء وأمّا في قبال الأصنام والجمادات غير 
الشاعرة فلا فرق بينها. 


صمد : 

مقا - صمد: أصلان: أحدهما القصد, والآخر ‏ الصلابة في الشيء. فالأوّل 
-الصمد: القصدء يقال صمدته صَمْداً. وفلان مصمّدء إذا كان سيّداً يُقصد إليه في 
اورف ارادج فان الصمده لآ نه تمد البذغيا ذه بالجعاء والطلب. 
راقعل التق الضف هو گل مكان صلب 

التهذيب ١6١ / ٠١‏ -الصمد: من أسأاء الله جلّ وعر. عن أبي وائل: الصمد: 
اله الذى قن الي وفوف قال ابو عبد المع الاي المد الذى تصبيك اله 
الأمر فلا يُقضى دونهء وهو من الرجال الذي ليس فوقه أحد. وقال الحسن: الصمد: 
الدائم. وقال ميسرة: المصمّت المُصمد. وقيل: الصمد: الذي صمد إليه كلّ شيء. 


صمد ۷ 


وقيل: الصمد: الدائم الباق بعد فناء خلقه. وقال الليث: صَمَدثُ صمد هذا الأمر: أي 
تصنت تفده را عدت وقال أب :ويه ضحد الصا صد اذا شتريه باب ركد 
رأسه تصميداً: إذا لف رأسه بخرقة أو منديل أو ثوب ما خلا العامة. وهي الصَّاد. 
عن ابن الأعرابي: الصّاد: سداد القارورة. 

الجمهرة ۲ / 7574 والصّمْد من الأرض: الأرض الصلب الشديدء والجمع 
أصاد وصاد. والصّمّد: اختلفوا في تفسيره, فقالوا المصمود المقصود في الأمور من 
قوهم صمدته أي قصدته. وقال قوم: الصمد الذي لا جوف له. والأوّل أعلى في اللّغة 
وأعرش»: 

صحا ‏ الصمد: المكان المرتفع الغليظ. والمُصمّد لغة في المُصمّت وهو الذي 
لا جوف له. وصمده يصمده: قصده. والصَّمّد بالتحريك السيّد, لاله يُصمد إليه في 
الحوائج. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المقام العالي المرتفع الصّلب الذي يعلو ولا 
على عليه ويتفوّق على جميع أطرافه. سواء كان مادَيَاً أو معنوياً. 

وترجع إلى الأصل ما يذكر في تفسيرها: من أنه السيِّد الذي قد انتهى في 
سودده» والذي يُقصد إليه في الأمور والحوائج, والّذي ليس فوقه شبيء, والداتم الباق 
بعد فناء المخلق» والصّلب الشديد الذي لا جوف خالياً له وغيرها. 

فهذه التفاسير إفا هي بالنقريب ومناسية لورد 

وأَمّا سداد القارورة وما يشبهه: فهو مأخوذ من اللغة السرياتيّة» يقول في 
-فرهنك تطبيق - 08 (صمدا) = سريوش. 


۳۴۸ صمد 


ومع هذاء فلا يخلو عن مناسبة بينه وبين الأصل» فإن سداد القارورة ما يوضع 
فوقها ويستقرٌ في رأسها. 

قل هو اله أَحَد اله المد ل يلد وَل يُولّد وم يكن لَه كفُواً أحد. 

فق هده السورة اللباركة يهان ال اف ارد ال 

أ اله الات ا ف ا هنا اا ا افا عتا 
ا ا عذل عليا کات واخر ما فكن أن ور عها اغا هو کلت هی 
الدالٌ على الغائب المطلق بلا وصف» وإلى هذه المرتبة يشير أمير الموخدين بقوله 
-وَكَالٌ الاخلاص له نو الصقات عنه. 

۲ - مرتبة التوصيف والتعريف المطلق» وهذه المرتبة يعبر عنها بكلمة الله - 
وهو الإسم الخاصٌ الجامع لجميع الصفات العليا والأسماء المحُسنى , ويدلّ على المعبود 
المطلق المتحيّر فيه الخلوق, وإلى هذه المرتبة يشار بقوله تعالى - اله لا إله إلا هُو لَه 
ا ااا 

"' - مرتبة توحيد الذات والوحدانيّة المطلقة, وهذه المرتبة نما هي بعد تصوّر 
الصفات الإجماليّة في مقام التعبير والتعريف. فتن الصفات ثانياً ليحقٌّ الحقّ ويزهق 
الباطل المتوهّم عن مقام الهويّة. 

- مقام الصمّديّة. وهو تعريف عن مرتبة الألوهيّة وكشف جامع عن إسم‎ - ٤ 
لله » فإنّ الصمد هو المقام العالي الثابت الحقٌ المرتفع عن أيّ جهة وفي أيّ وصف,‎ 
وهو العلوٌ المطلق يعلو كلّ شيء. ويخضع لديه كل شيء» وهو الرفيع الدرجات في‎ 
حياة وقدرة وعلم وإرادة» فالصمد هو المتعالي في جميع ما يعصور غن أي وضف‎ 
وخصوصيّة وكال وجمالء فلابدٌ أن كل موجود قاصد نحوه وخاضع لديه وعابد‎ 
وخاشع لوجهه.‎ 


ا ۳۳۹ 


4 -مقام نف الولادة عن شيء وولادة شيء عند, جعت أنه ل يتكون عن شىء 
ولم يتكوّن عن ذاته شيء, فهو في طول حياته ازل أبديّ ليس لحياته انقطاع» وهو 
ال شيا سيك انه اه ی :اه كلما مكدر قور يا شرو وا رات 

1 -مقام ن الكفو عنه: فإنّه تعالى أحد ليس له شريك ولا نظير ولا نِدٌ ولا 
ضدّء فليس في مقابل وجوده شيء يقابله بحياة أو قدرة أو علم أو إرادة ومَشيئة. فهو 
عا اعون ا 

فهذه المراتب (نفي الولادة عن شيء وولادة شيء عنه ونفي الكُفويّة) إا هي 
قوز الصييدةة: والعمق اسار ال ا خد وهو سار هو 

وأما ذكر كلمة -قل: إشارة إلى أن العبد لازم له أن يسير فى هذه المراحل 

وبذلك يصل الإنسان إلى حقّ الإيمان. ويتحصّل له حقّ المعرفة باله» وينال 
مقام معرفة النفس بالبرهان اللمئّ. 

فالصّمّد من الأسماء الُسنى, وهو من يكون له مقام رفيع فوق جميع المقامات, 
يخضع له كل شيء» ويتوجّه إليه كل موجود., ويحتاج إليه المجميع» ويُقصد إليه في 
الحوائج. 


ا 

مصبا ‏ الصمع : لصوق الأذنين وصغرهما وهو مصدر صمعت ا باب 
تعب» وكلّ منضمٌ فهو متصمّع؛ ومن ذلك اششتقٌ صومعة النصارى, والجمع صَوامع 
وقلب أصمع : ذكيّ ‏ والأصمعة + نسبة إلى أصمع , وهو جذه. 

مقا صمع: أصل واحد يدل على لطافة في الشيء وتضامٌ. قال الخليل وغيره: 


30 صح 


كل منضيٌ فهو متصمّع, ومن ذلك اشتقاق الصومعة» ومن ذلك الصّمْع في الأذنين, 
يقال هو أصمع إذا كان ألصق الأذنين. ويقال قلب أصمع إذا كان لطيفاً ذكيّاً. 

الاشاق ۲۷۲ سرجل أصمع القلب إذا كان حديد النفس وكل شىء خدّدت 
طرفه فهو أصمع» ومنه اشتقاق الصومعة. 

مفر ‏ الصومعة : كل بناء متصمّع الرأس أي متلاصقه. 

التهذيب ۲ / 7١‏ - الفؤاد الأصمع والرأي الأصمع: العازم الذّكيء ورجل 
أصمع القلب: إذا كان حادٌ الفطنة. والصّمْعاء: الشاة الأطيفة الأذن الَتى لصق أذناها 
لاصو ان الا د ق 

فرهنگ تطبيق ‏ صَومَعَه: دير» بيت الرهبان» وهو من أصل حبش » مسكن 
الراهب. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون لطيفاً جتمعاً مع علوّ وبهذا اللحاظ 
يطلق على القلب الذكيئ. والرأي العازم» والفؤاد الحادٌ الفطن, ومن صغر أذنه متلاصقاً 
براسة» واليداء المعللاضى راس وبيث: الراهب دة ى وا مما واعل اليل إذا كان 
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والصومعة كجَؤهرة: بيت يبنيها الرّهبان والعبّاد في خارج المعمورة أو في 
الجبل للتعبّد والتنسّك فبها. 

وهذه الكلمة مأخوذة من اللغة الحبشيّة, مع تناسب بينها وبين مادّقٍ الصمع 
والصوم. فكونها متجمّعة لطيفة الرأس أو في مكان مرتفع تناسب مفهوم الصمع. 
وبناؤها على مبنى التقوى والإمساك عن اللّائْدْ والشهوات النفسانيّة تناسب مفهوم 


س 


ا ۳۱ 


الصوم, ففيها جهتان. 

وولا دف الله الاس بَعضَهُم تعض همت صَوامع وبِيَعُ وصّلوات ومساجدٌ 
يُذكر فيها إسم الله كثيراً - ۲۲ / .1١‏ 

الصّوامع جمع الصومعة, وهي بيت تبنى للراهب للعبادة. واليكع جمع بيعة, 
وهي كنيسة النصارى» او مطلق المعبد للهود والنصارىء والكلمة ماخوذة من 
السريانية. وصّلوات جمع صّلاةء وهي معبد اليهودء والمّساجد للمسلمين. والترتيب 
بلحاظ الشرافة والعظمة. فإِنٌ الصومعة بيت خاصٌ للراهب العابدء والبيعة بيت تبى 
له لعبادة قاطبة النصارى, والصلاة كذلك وهي لليهودء واللهود دينهم بالنسبة إلى 
دين النضارى أقرب من التوحيد. 

وهذه المقامات الأربعة باعتبار ذكر الله تعالی فيها (يُذكر إسم اللّه) بمراتبها 
المذكورة: ها شرافة على سائر الأمكلة..ولااسيًا فى مقابل التخريب والهدم باسلا 
المخالفين لذكر الله تعالى. 
صمْ: 

مصبا ‏ صمت الأذن صَمََا من باب تعب: بطل سمعهاء ويستند الفعل إلى 
الشخص أيضاً فيقال ص يصدّ صما فالذّكر أصي, والأنى صمّاء. والجمع ُء مثل 
أحمر وحمراء وحُمر. ويتعدّى بالهمزة فيقال أصمّه الله. وربمًا استعمل الرباعيّ لازماً 
على قلّة ولا يستعمل الثلاني متعرّياً ولا يُببى للمفعول. ويسمّى شهر رجب الأصرّ 
لأنّه كان لايسمع فيه حركة قتال ولا نداء مستغيث. وحجر أصيٌ: صلب مصمت. 
وصمّت الفتنة فهي صمّاء: اشتدّت. وصأام القارورة ونحوها: وهو ما يجعل في فمها 
سداداًء وقيل هو العفاص. والصَّمِيم : الخالص من الشيء» وصَميم القلب: وسطهء 


س 


۳ ص 


وصمّم في الأمر: مضى فيه. والصّمّة: الأسد. تم سمي بها الشجاع» ثم الرجل» ومنه 
دُريد. واشةال الصمّاء: الالتحاف بالثوب من غير أن يجعل له موضع تخرج منه اليدء 
وقد مضى فی شمل . 

مقا صيٌ: أصل يدل على تضامٌ الشيء وزوال الخرق وال » من ذلك الصمم 
في الأذن. ويقال أصممث الرجلّ: إذا وجدته أصمّ . والصّمّاء: الداهية» كأنّه أمر لا 
فرجة له فيه. وصأام القارورة: لأنّه يسدٌ الفرجة. وقوهم ‏ صمّم في الأمر: إذا مضى 
فيه راكباً رأسه: فهو من القياس . كأنّهِ لم يسمع عَذل عاذل ولا نهي ناه» فكأ نه أصمّ. 
واشتقّ منه السيف الصّمصام. ومنه صمّم: إذا عض في الشيء فأثبت أسنانه فيه. 
والصّمّان: أرض. وقال بعضهم: كلّ أرض إلى جنب رملة فهي صَمّانة. والصّمصِم : 
ازل العليظ: 

الاشتقاق 847 الط الرجل الشجاء: ورف جعلوة من أسباء الأسد, 
وأصله المضاء والتصميم يقال صمّم عليه: إذا حمل عليه. والصّمْصام من هذا اشتقاقه. 
إلا أنه ثقل عليهم أن يقولوا صَمَام فقالوا صمصام. وصَميم كلّ شيء: خالصه. 

التهذيب ٠١١ / ٠١‏ -قال الليث: الصَّمَم في الأذن: ذهاب سمعها. وفي القناة: 
اكتناز جوفها. وفي الحجر: صلابته. وفي الأمر: شدّته. ويقال: أذن صَّاء» وحجر 
أصيٌء وفتنة صَّمّاء. وصمَّتْ حَصاة بدم - يريدون أنّ الدماء لا شفكت وكثرت: فلو 
وقعت حصاة على الأرض لم يُسمع لها صوت لأمََّا لا تقع إلا في نجيع. 


أو الأصل الواحد ف هذه المادّة: هو الضلابة والشداه ف قبال .ما يواحيها. 


س 


صم قلق 


ومن مصاديقها ‏ الأذن الصَّمّاء. والحجر الأصمّ. والفتنة الصّمّاء. وأرض صمّانة, 
وشهر أصيء وهكذا. والمنظور وجود صلابة وسداد في هذه الموارد في قبال أمور 
ي ا فنا مخ الضلابة والسذاد لا مفدل عا يواجيها. 
وهكذا الشجاع» والرأي القاطع. والعض الموتّر» والسيف الحادٌ. والرجل 
الغليظ. وصمام القارورة» والالتحاف الشديد. فيلاحظ في كلّ منها أمران: الصلابة, 
فا ماي كا في: مغل القَرِيقينٍ كالأَعْمى والأَصَيّ والبصير والسّمِيع - /١١‏ 
غ1 
أفأنت تُسمع ال أو تهدي العمى ومّن كان في ضلال - .4١ / ٤١‏ 
والمعنويّ كا في: ونحشرهم يَومَ القيامَة على وجوههم عُمِيا وبُكماً وصُمًا - 
۷ 7. 


وای ا ا اا رک و الاھ د جز 
اوا ااذ ليو افا ا راغص اتسار 2۷ ۴ 

والأعيٌ منهها كا في: ومِتهُم من يستمعون إليك أفأنت تُسمع الصّمّ ولو كانوا 
لايعقلون  ٠۱۰‏ / ۲). 

إلا تس الوقن ولا تسيع الخ الذعاةإذا ورا قديرين. - ١0‏ 7 +8 

ولا يخ أنّ الصّمم الظاهريّ إا يظهر باختلال في واحد من طبقات الأذن 
ومن أجزائهاء وذلك يوجب عدم انتقال أمواج الصوت بالأعصاب إلى الم وفيه 


4 صنع 
براك الا امات 

والصمم الباطنيّ الروحاني: إا يكون بزوال الصّفاء والنورانيّة عن الوح 
الامياة ,عجرف الس قات برالأقكاو الدع اغاق راتات الميراكة 
وانقطاعه عن عام الور وعن الله ع وجل . وهذا مثل البصير بالعين الظاهريّ 
وبالبصيرة الباطنيّة. 

فالصمم الظاهريّ إا يحصل باختلال في الأسباب الجهازيّة للسمع» وهذا 
بخلاف الصمم الباطن فإنّه يحصل بعلل وعوارض تظهر في الروح والنفس الإنساني, 
فاج اللطر تات نا تدرك مالف ادو اة 

ونعوذ باللّه تعالى من هذا الصممء فإنّه يوجب الحروميّة عن إدراك كل نداء 
روحانيّ وكلّ خطاب غي وكلّ صوت إِهيّ وكلّ دعوة إلى الله تعالى وإلى صراط 
احق والكمال مم بكم عمي . 

شر الدوابٌ عند الله الط البُكم الّذِينَ لا عقلون - ۸ / ؟؟. 

فإه منقطع بالقام عن مبدأً الخير والفلاح» لا ينتفع عن الخطابات الروحائيّة 
الحقّة. ولا يتوجّه إلى الدعوات الإهيّة. ولا يظهر منه ما يكشف عن صلاح وخير 
ونورء فهو حجوب عقله. 


فت 1 

مصبا ‏ صنعته أصنعٌه صَنعاًء والإسم الصّناعة. والفاعل صانع» والجمع صُنّاع , 
والصنعة عمل الصانع» والصّنيعة ما اصطنعته من خير, والمَصْنع : ما يُصنع لجمع الماء 
نحو البركة والصهريج» والمَصنّعة لغة, والجمع مَصانع. والمُصانعة: الرّشوة. ورجل 


to صنع‎ 


صَبَّع وصّنّع اليدين أيضاً: أي حاذق دقيق. 

مقا - صنع : أصل صحيح واحد. وهو عمل الشيء صُنعاً. وامرأة صَناعء ورجل 
صَنّع : إذا كانا حاذقين فا يصنعانه. والتصنّع: حسن السمت. والمصانع: ما يُصنع من 
بكر وغيرها للسَّقٍ. 

التهذزيب ۲ / ۳۷- وتتخذون مصانع لعلّكم تخلدون -المَصانع في قول بعض 
المفسّرين: الأبنية. وقال بعضهم: هي أحباس تتخذ للاء. واحدها مَصنعة ومَصنع. 
قلت: وسمعت العرب تسمّي اا الماءء الأصناع والصّنوع, واحدها صِنع. ويقال 
للقصور أيضاً مَصانع . صُنعَ الله الذي أتقن ‏ فعلى المصدر, كأنّه قال صَنَّع الله ذلك 
صُنعاً. ومن قرأ صنعٌ الله : فعلى - ذلك صنع الله . ولتُصنّع على عَيْني ‏ معناه: ولتّرىٌ 
برای متي يقال صنع فلان جاريته: إذا ربّاها. وقال الليث: صَنّع فرسه» وصَنّع 
جاريته لأنّ تصنيع الجارية لا يكون إلا بأشياء كثيرة وعلاج. قلت: وغير الليث 
يجيز صنّع جاريته. ومنه - ولتُصنّع على عَيْني » وفلان صَنيع فلان - إذا راه وأدّبه 
وخرّجه. وقال الأصمعيّ: العرب تسمّي القُرى مَصانع. وفرس مُصانع وهو الذي 
لا يعطيك جميع ما عنده من السير. ويقال صانعت فلاناً: أي رافقته. وصانعت الوالي 


إذا راشيته. وصانعته إذا داهنته. 
مفر - الصّنع : إجادة الفعل» فكلّ صنع فعل وليس كل فعل صُنعاً. ولا يُنسب 
إلى الحيوانات را ادات کا ينسب إليا الفعلء._ ع الل الذى فقن کل کیم 
وللاجادة يقال للحاذق المُجيد صَنَع , وللحاذقة المُجيدة صَناع. 
الفروق ٠٠١‏ - الفرق بين العمل والصّنع: أن الصنع ترتيب العمل وإحكامه 
على ما تقدّم عِلمٌ به وما يوصل إلى المراد منهء ولذلك قيل للتّجّار صانع: ولايقال 


۳٦‏ صنع 
للتاجر صانع» لأن النجّار قد سبق علمه بما يريد عمله من سرير أو باب وبالأسباب 
الى توضل إل المراد من ذلك والتاجر لآ يع إذا اتن أنه يصل إلى ما بريده من 
الربح أو لا. فالعمل لايقتضي العلم با يعمل له. وفي الصناعة معنى الحرفة التق 

يتكشب بها وليس ذلك في الصّنع . والصّنع أيضاً مضمن بالجودة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العمل على حذاقة وعلم ودقّة. وهذه القيود 
ملحوظة في جميع مشتقّاتهاء مضافاً إلى ما يختصٌ كلّ صيغة من الهيئة وخصوصيّاتها. 

فالصّنع : عمل على حذاقة ودقة. والتصنيع : يدل على زيادة في دقته في العمل . 
والمصائعة: يدل على استمرار في الصنع . 

اھا ا باس واوا ف ف ا ا وا ے ۲ 

واضتع الفْلْكَ بأغيّننا - ١١‏ / ۴۷. 

صُنْعَ لله الذي أتقنَ كل قّيء - ۲۷ / ۸۸. 

e اك لاطا ب ب‎ ERT 

يراد العمل على حذاقة ودقة وعلم» وهذه الخصوصيّة جهة انتخاب المادّة في 
زازتها 

وألقيث عَلَيك تحبّة مني ولقصتع عَلى عَيني I=‏ 

م جئت على قَدَر يا موسى واصطنعتّك لتّفسي - ۲۰ / .٤١‏ 


والإلقاء عليه: عبارة عن الطرح والوضع عليه» كما في قوله تعالى : وألقينا على 


ا ۳4۷ 


كرسيّه جسّدا. فا مراد طرح محبّة من الناس عليه» وهذه الحبة منشأها إا هو من الله 
تعالى من دون توشط أسباب وعلل اخر من جمال وكمال ماذيٰء فتكون المحبوبيّة 
لون (2) اس ا له 

وأمّا التعبير بالصّنع دون التربية: إشارة إلى أنّ القربية له من جانب فرعون 
وغيره كانت تربية جسمانيّة, لا روحانيّة. 

والمنظور من ارتقاء وجوده ونشوئه وتربيته انا هو تيوه وبلوغه إلى مقام 
يستعدٌ ظاهره بأن يكون مأموراً من جانبه, وأمّا التربية الروحائيّة: فكانت بحول من 
الله وقوه على عي ٠.‏ 

E E ولقتين نمام‎ 

جمع مَصنع وهو حلّ الصناعة كالمل أو حل صُنْعَ فيه بناء رفيع أو خزن 
للماء أو قصر مخصوص. أو ما صنِع قاصداً به إدامة الحياة والعيش. 


صم : 

مقا صم : كلمة واحدة لا فرع لهاء وهي اّمم » وكان شيئاً يّخذ من خشب 
اروف اواس سد 

مصبا ‏ الصتم : يقال هو الوثن المتخذ من الحجارة أو المخشب ويروى عن ابن 
عاس . ويقال الصنم : المتخذ من الجواهر المعدنيّة التي تذوب» والوثن هو المتخذ من 
حجر أو خشب. 

التبذيب ۱۲ / ۲٠۲‏ -الصَّم : معروف» والأصنام الجميع. وعن ابن الأعرابي: 
العنية والنضمة الشور» التي تند والكتمة؟ الداهية فلت اليا سلمة: 


€۸ صنم 


لسا -الصنم : يقال إِنْه معزب شمن وهی الوثن: قال ابن سیده: وهو يتحت من 
خشب ويصاغ من فضّة ونحاس. وهو ما اتخذ ِهَاً من دون الله وقيل: هو ما كان له 
جسم أو صورة: فإن لم يكن له جسم أو صورة فهو وَنّن. قال ابن عرفة: ما اتخذوه 
من آهة فكان غير صورة فهو وثن» فإذا كان له صورة فهو صن . وقيل: الوثن ما 
كان له جُنة. والصنم الصورة بلا جثّة. ومن العرب من جعل الوقن المنصوب صا 
وروي عن الحسن :لم يكن حيّ من أحياء العرب إلا وا صنم يعبدونها يسمونها أنثى 
بی هلان د إن دعر من هوه إل اقا + والادات کل شيء لیس فيه روخ 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يِتّخْذ معبوداً من أ جنس وبأيّ صورة 
كان» إل أن الصمم يطلق على ما يتخذ معبوداً ويكون له عظمة في الظاهر أو عنواناًء 
والوثن يطلق على ما يكون صغيراً أو حقيراً. ويدلٌ على هذا المعنى ما في الاشتقاق 
0۷: 

والوَنّن: الصنم الصغير» فكأنّ الأصنام الكبار» والأوثان الصّغارء واستوثنت 
ال گان فها حار وار 


ويؤيّد هذا المعنى استعال الوثن في موارد يراد التحقير. كا في : 

ایا الهس هن الأؤثان 7۲ ع 

نا تعبدونَ من دون الله أوثاناً وون إفكاً - ۲۹ / ۱۷. 

وأمّا الخصوصيّات الأخر المذكورة: فيردّها أَنّ كلد منها قد ذكر فى جريان 
إبراهيم الخليل (ص) على سواء. كما في: 


صنو 528 

وقال إا اتحَدْتم من دون الله أوثاناً موده بینم ف اليا الدنيا - .٠٠/۲۹‏ 

أي يقول إبراهيم النِى (ص) مخاطباً لقومه. وفى: 

وتالله لأكيدن أصنامكم بعد أن تُولّوا مُدبرين فَجَعَلَهُم جُذاذاً ‏ ۲۱ / 0۷. 

ولا يبعد أن نقول إِنّ الصمم أعمٌ مما يُعبد ظاهراً بعبادة ظاهريّة, أو ما يُعبد 
باطناً وفي القلب بالتوجّه إليه والنضوع لديه والسلوك إليه والاعتقاد بكونه مؤثّراً في 
حياته الدنيويّة والأخرويّة. ويمكن أن نقول إِنّ هذا المعنى العام هو المراد في: 

واجنبني وبَن أن عبد الأصنام 0/6 

وإذ قال إبراهيم لأبيه آزر أتتّخذ أصناماآهة 7 / 4/. 

فيلاتم حينئذ نسبة الأصنام نفياً أو إثباتاً إلى إبراهيم (ع) وأبيه. 

ويدلٌ على الفرق المذكور أيضاً: حروف الصاد والمم الدالين على الصفير 
والاستعلاء والانفتاح . والواو والثاء الدالين على اللين والهمس. 

وأمّا القول بأنّها معرّبة من كلمة ‏ شّمّن: فعلى صحّته: فإنّ هذه الكلمة كما في 
اقيق رين الأشد 7-_ شمن: بت يرست باشد. 


صنو : 

مقا صنو: أصل صحيح يدل على تقارب بين شيئين, قرابة أو مسافة» من 
ذلك الصّنو: الشقيق. وعجٌٍ الرجل صنو أبيه. وقال الخليل: يقال فلان صنو فلان: إذا 
كان أخاه وشقيقه لأمّه وأبيه. والأصل في ذلك النخلتان تخرجان من أصل واحدء 
فكل واحدة مها على حياها صنو والجيع متوان: قال أبو زيد: ركينان جتان 
وهما المتقاربتان حت لايكون بينها من تقار يا حوض. 


0۰ صنو 


التهذيب ۱۴ / ۲٤۳‏ روي عن التي (ض): عم الرجل صنو أبيه. قال 
أبو عبيد: معناه - أنّ أصلهم| واحدء وأصل الصّنو إا هو في التخل. وعن اليّراء: في 
دمتوان وزغي صنوان: الصّنوانُ الجتمع» وغير الصّنوان المتفرّق. وقال الفرّاء: 
الصَّنوانٌ: النخلات أصلهنّ واحد. وقال شير: يقال فلان صنو فلان: أي أخوه» ولا 
بس ستو خی يكون د اخ قهنا ید نوا نوکل واحد مېا صنو صاحية: 
الفا الان وافات واس :والية» أعلية واحد» وقروعية س 
وغير صنوان: واحد. 

صحا ‏ صنا -إذا خرج نخلتانٍ وثلاث من أصل واحد فكلّ واحدة منهنٌ 
صنوء والإثنان صنوانء والجمع صنوان. أبو زيد: ركيّتان صنوان إذا تقاربتا وتبعتا 


IS 
. من عين واحدة. والصّئُ تصغير صنو‎ 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو كون أشياء من جنس وأصل واحدء 
ويراد من التجمّع والتفرّق هذا المعنى. 

وهذه لاد و ية لظا وم هع ما الصنفة: 

فن قادن الأضل + اللنان من أضل رواحت والركعان اوران من عن 
واج ال ا م وال وا 

ويضلاق هذا ال عل أشجار ولات عت ن فيض غصوصض م النواة: 
فكأنّ هذا النوع من النواة واحدء وهذه الأشجار تتفرّع من أصل واحد ونواة واحدة. 


و الكمى دا E AE a AS as‏ 
وف الآزض قطع متجاورات وجنات من اعناب وَرَرْع ونخيل صنوان وغير 


صهر اهم 


صِنُْوانٍ يُسْق بماءٍ واجدٍ فصل بَعضها على عض في الأكُل ... وإن تَعْجَبْ فُعَجَبٌ 
كولم أئذا كنا ثرابا أبثالى علق جديد - ١٠١‏ /2. 

الغرض من القثيل بيان الآيات والشواهد الإهيّة (إنّ في ذلك لآيات) ثم نفي 
الاستبعاد عن البعث. 

فإنّ النخلات مع كونها في قِطّع من الأرض متجاورات» ومع انها تسق بماء 
واحد» ومع ا الفكلات و جور سوا كات من ضل ٠‏ خد او فى اضول 
مختلفة. ومع اشتراك جميع الأشجار في الجنس النباتي: إا تثمر أثماراً مختلفة متلونة 
وع وكيا ها من س أوقواة رة 

والظاهر أن الصتوان خير ابتداً محذوفء والتقدير أن كلا من هذه الأعناب 
والزرع والنخيل صنوان وغير صنوان (کلٌ منها صنوان). 

وأمّا تخصيص بعضهم هذا المعنى بالنخلات: فإنما هو بلحاظ ذكره في القرآن 
اید عقب كلنة الفكيل + فقوتل با تد عنس بالفخيل : .وغل :هذا يقال بأنه.وضت 
للنخيلء وأمثال هذا الاشتباه كثيرة. 

فظهر أنّ الصنوان غير مخصوص بالنخيل: فإنّه قد استعمل كثيراً في غيره كا 
في الركيّتين والعينين من منبع واحد» والأخوين من والد واحد. 


وهو أعمٌ أيضاً مما ينشأ من منبع شخصيٌّ واحد أو صنق واحد. 


صر : 
البذيب ١١1775‏ قال الليت: الصهن حرمة الحدوتة. وخ الرجل ره 
والمتزوّج فبهم : أصهار المتتن. ولا يقال لأهل بيت الحتن إلا أختان» وأهل بيت المرأة 


YoY‏ صهر 


أصهار. ومن العرب من يجعلهم كلهم أصهاراً وصبراً. والفعل المصاهرة. وعن ابن 
عباس : حرم الله من النسب سبعاًء ومن الصهر سبعاً: حرمت عليكم أمهاتكم وبناتكم 
وأخواتكم وعّاتكم وخالاتكم وبنات الأخ وبنات الأخت من النسب. ومن الصهر: 
وأمّهاتكم اللاتي أرضعنكم وأخواتكم من الرضاعة وأمّهات نسائكم وربائبكم اللات 
في حُجوركم وحَلائل أبنائكم وما نكح آباؤكم وأن تجمعوا بين الأختين. وقال الليث: 
الصَّبْر: إذابة الشّحمء والصّهار: ما ذاب منه» وكذلك الاصهار في إذابته أو أكل 
صُهارته. والصّهير: المشويّ. 

مقا صهر: أصلان» أحدهما يدل على قربى. والآخر على إذابة شيء. فالأوّل 
-الصّهر وهو التّتّن. والأصل الآخر ‏ إذابة الشيء» يقال صهرثه الشمش» كأ ئها 


أذابته. 

عبات لمعيه ايا قال اة اا هل متا الى قال وف 
ارب من مغل الما والأضبار جما أصباراً. وقال .انق السكيت: كل من كان 
من قبل الزوج من ذوي قرابته الحارم: فهم الأحماء. ومن كان من قبل المرأة: فهم 
الأختانء ويمع الصتفين الأصهار. وصاهرت اليه اذا تزؤجت مب 

الجمهرة ۲ / 5٠‏ والصّهر المتروّج إلى القوم» ويقال فلان صبهر بي فلان, 
وقد ا صر ال إضباراء فهر جيرف والطبارة الع الذاب» وا حدس قرف 
مالسي إذا الث دماغ ج كاد يه 

کات اال ۴/١‏ رد التي اه وار ف ا وخوت 
اله سر كه وا ار وال هه وأصيرةه أيضا. ومع الصاهرة 


Yor صهر‎ 


قع - (صيهر) = أعلنَ؛ صرح عرض لأشعّة الشمس. 
(صاهر) = سطع. وضح. مع . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التقرّب بتزوّج. يقال صهرت الشيء: قرّبته. 
والمصاهرة: التزوّج. والصهر: هو المتقرّب بالتزوّج وهو الختن. فإنّهُ يُظهر التزوّج من 
اة 

فالأصهار على هذا تعمّ أهل بيت الرجل والمرأة جميعاً. 

وه الذى کن بن اماد بكرا تج تنبا وصيراً - 0 / 05. 

ااي والشير دران رال مل الب عا أى ا سب 
بالاتتساب بتوالدء وذا مصاهرة بالتزؤج» وبهذه الطريقة حصلت الكثرة والانتشار. 

را ها بعد المخلق »فا هذا الجعل فوا اليب فى الغا وإدامة الذوكة 
والتسل بعد إياد أضل البقين. 

وأَمّا مفهوم السطوع والعرض على الشمس والإحراق: فهو مأخوذ من اللغة 
العبريّة. كا رأيت. ومع ذلك ففيه نوع تقب وعرض على الحرارة أو الشمس» كا 
لا نی . 

يصب من قوق روو سهم المي يُضْبّر به ما في بُطونهم والجلود - ۲۲ / .٠١‏ 

أي يحرق بذلك الحمي؛ ما في بطونهم وظواهرهم» وهذا الحميم في أثر ما يتراءى 
منهم من الكفر باله والاتقطاع عن مبداً الرحمة. 


ot‏ صوب 


فان الله تعالى هو مالك يوم الدين وبيده الرحمة والمغفرة والفيض والعيش الذي 
يناسب الآخرة» ومن انقطع عنه تعالى بل كان كافراً به : فكيف يتيسّر له العيش 
والفلاح. 

ولا يخنى أن البواطن تحالي الأفكار والعقائد الفاسدةء كا أنّ الظواهر مجالي 
الأعمال غير الصالحة فيهم. 


صوب : 

مقا - صوب: أصل صحيح يدل على نزول شيء واستقراره قرارّه. من ذلك 
الصواب في القول والفعل» كأنّه أمر نازل مستقرٌ قرارّه. وهو خلاف الخطأ. ومنه 
الصَّْبء وهو نزول المطر. والدليل على صحة هذا القياس تسميتهم للصواب صَوباً. 
ويقال: الصَيّب السحاب ذو الصّوْب. والتصويب: حَدَّب في حَدورء لا يكون إلا كذا. 
فأمًا الصّيابة فالخيار من كلّ شيء» كأنّه من الصّوبء وهو خالص ماء السحاب, 
فک ا مخ مو ذلك 

مصبا - أصاب السهم إصابة: وصل الغرض» وفيه لغتان أخريان إحداهما - 
صابه صَوباً من باب قال. والثانية - يصيبه صَيباً من باب باع. وصابه المطر صَوباً من 
باب قال, والمطر صَوْبٍ تسمية بالمصدر. وأصاب الرأي فهو مُصيب. وأصاب الرجل 
الشيء: أراده» ومنه قوم صاب الصواب فأخطاً ا لجواب» أي أراد الصواب وأصاب 
في قوله وفعله» والإسم الصّواب وهو ضد الخطاء» والصّؤْب مثل الصَّواب. وصابه 
أمر يضوبه ضوباً: وأصابه إضابة: لغتان» ورمى فأصابء وأصاب بغيته ثاطاء ومته 
يقال أصاب من زوجته» كناية عن استمتاع الزوج. وأصابه الشيء: إذا أدركه. 
والس عة النازلة, وها الشبيور الصا فالا واا صل هاري وقال 


Yoo صوب‎ 


الأصمعئّ: قد جمعت على لفظها فقيل مصيبات» وإسم المفعول من صابه مٌصوب, 
ومن أصابه مُصاب. وجبر الله مُصابه أي مصيبته. وصَوب الشيء: جهته. وصوّبت 
رل اقلع' له موا وار ورا بعد حواياً. 

التبذيب ۱۲/ ۲۵۲ -عن ابن الأعرابي: صاب: إذا أصاب. وصاب إذا انصبٌ 
-أ و كصيّب .وصاب السهم غو الرميّة تضوب صَيْبوبَة: إذا قصدء وإِنْه لسم صائب 
أي قاصد. والصّواب: نقيض الخطأً. والتصوّب: حَدْب في خُدور. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل ال مخطأًء أي جريان أمر على وفق 
الطبيعة والحقّء كما أَنّ الخطأ هو الانحراف والخروج عن جريان الحقٌّ الصحيح, 
ويلاحظ فيه الحدوث لا الاستمرار. 

فيقال صاب يصوب صُوباً. أي جرى على الصحّة وال حق. وإذا أريد النظر إلى 
الفاعل ولوحظ جهة الصدور: فيقال أصاب يُصيب إصابة فهو مُصيب وهي مصيبة, 
وذاك مُصاب. وإذا لوحظ جهة الوقوع والتعلّق: فيقال صوّب يُصوّب تصويباً. 

وَهذًا الجريآن المصيح إا ق.عمل: والذيخ ]ذا أضاتكم البق شر هرو 
1/۲ ۰ 

فإن الجريان الصحيح في البغي وقوعه على ما هو حقه. 

أو في قول: لا يَتكلّمون إلا مَن أَذِنَ لَه الدَحمنُ وقال صَواباً - ۷۸ / 88. 

فالقول الصائب ما يكون جارياً على بجرى الحقٌ والواقعيّة. 


أو في ابتلاء وعذاب: أن يُصِيبَكُم مثل ما أصاب قوم نوح - 84/1١١‏ . 


دهم صوب 


كمل ريح فہا صر أَصابَتْ حرثٌ قوم ظلموا - ۳ / ۱۱۷. 


التعبير بالمادّة في المورد إشارة إلى شدّة العذاب ووقوعه على ما هو حقّه وفي 
شان اللوود, 

أو ق حوادث غير ملاقة: الذيخ إذا أصائتكم فة د .١5+/+‏ 

وما أصابَكُم مِن مُصيبَة تَا كسبّث أيديكم ef‏ 

أو في حسنة وخير: ما أصابَكَ من حسنة فمن الله - ٤‏ / ۷۹. 

فإن أصابَهُ خير اطمأنٌ به - YY‏ /\\ 

أو فى سيّئة: وان تصبهم سيّئة بما قدّمت أيديهم - 1/1 

أو في أمر مادّيّ: كمَثل حَبّة برَبْوَةٍأصابها وابل ا 

أو سنوي تصيث پرا قن تفاء ‏ 01719 

أو أعمٌ منهما: ما أصاب من مُصيبة في الأرْض ولا في أنفسكّم - 07 / 77. 

إن ما يصيب من شيء فبإذن الله تعالى وفي كتاب: 

ما أصاب من مُصيبة إلا بإذن الله - .١١ / ٦٤‏ 

ما أصاب مِن مُصيبة في الأرْض ولا في أَنفُسكُم إلا في كتاب - 007 / 77. 

قل لن يُصيبنا إلا ماكب اله كنا - .60١ / ٩‏ 

فإ الله تعالى هو المالك الحقيق للملك. ولا يملك أحد شيئاً من الدنيا ولا من 
الآخرة شيا ء وكل ها فى العياوات والأرض لله ويؤق من يعاء متا ها بشاء غارية 
وال أجل مسق ويتوع ما يساء ها يشاء كيقه يشام ولا انخعيار لا خد فى فلك 
وحكومته وحكمه. 


Tov صوب‎ 


قل اللّهمَ مالك الملك تؤق الملك مَن تشاء وتنزع الكُلك عن تشاء - * / 

٣ 
فاذا كان الملك من اله وله وييد اله وت بمكومة ال شل فة ما يفام غا‎ 
يشاء كيف يشاء: فيلازم هذا المعق ثبوت الحكومة واختيار الحكم المطلق والتقدير‎ 

والقضاء اللطلق لله تعال: 

إن الله حکم ما يُريد - 1/0. 

والله حکم لا معدت لحه وهو سّريع ا مساب - ۱۳ .٤١/‏ 

ويلازم هذه المعرفة تحقّق حالة الرضا والتسل من العبد لله تعالى في حكومته 
وحكمه وقضائه وقدره., وفي كلّ ما يصيب الك م خاو وفيا يلاه أو 
لايلائمه من الأمور التي تتعلّق بالكيته وحكومته. 

رضي الله عَنِهُم ورّضواعَنه ذلك القوز العظيم - © / .١١5‏ 

وأا ادك الان 7/3 زلا 

فإذا شاهد السالك حقيقة هذه المعانى: حصل له الإيمان الحقٌ لله وتحققت له 
حقينه ا اللي ودا هذه العارك لتحم هيوه حالف المبالكنه بد 
عرّ وجل کا هو حقّه. 

وفنا اع فة ركنا اعا اا ع وى لتقم هف 

فإ الله تعالى هو المالك المطلق, وإِنما يحصل الملك لغيره بايتائه وبالقَلّك 
الظاهريّ الحدود كا وكيفاً ومَدّة ومّدّة ومن جميع الجهات, فيكون مرجع هذا الدعاء: 
هو التوجّه إلى مالكيّته المطلقة ومملوكيّة نفسه. 


o۸‏ صوت 


وهكذا محقيقة ‏ يااقن ا با را ارخ عن ليق له الا ااج 
فن العبد ملوك ولا شيء في ملكه وهو صفر اليد حقّاً. 

وهكذا حقيقة -إِنّ للمؤمن أربع علائم ‏ الرضا والتسليم والتفويض والتوكّل - 
فإِنٌ المؤمن يشاهد نفسه تملوكاً حكوماً فقيراً من جميع الجهات, ولا حيص له إل أن 
يكون راضياً قانعاً سلا خاضعاً لحكمه» ومع ذلك يرى الله عر وجل حكماً رؤوفاً 
وا عا رب العالمين. 

ونا الوحشة وال موف والاضطراب من جانب تقصير العبد وانحرافه عن مسير 
الحقّ وعصيانه الربٌ الكريم العزيز وظلمه على نفسه وبما كسبت يداه وليس الله 
تعالى بظلام للعبد: 


ذا أصاك وة كفنت يديك 76 


۰ 


صول : 

مقا - صوت: أصل صحيح وهو الصوت» وهو جنس لكل ما وقر في أذن 
السامع» يقال هذا صوت زيد. ورجل صَيّت: إذا كان شديد الصوت» وصائت إذا 
صاح. فأمًا قوم فانصات: فهو من ذلك أيضاً. كأنّه صُوّت فانفعل من الصوت 
وذلك إذا أجاب. والصَّيْت: الذكر ا حسن في الناس. 

ال ار تقال الت كال صنت تسوت و ثبو مساقت 
وذلك إذا صوّت بإنسان فدعاه. ويقال صات يصوت صَوتاًء فهو صائت» معناه صائح. 
فق ابى ا اررق ضوت اا و ود ا ا يقال ا 


ضيه فى الئاس» أي ذكره. وآصاتث الرجلبالرجلء إذا شبر بار لا يجيه واصات 


صوت ۳0۹ 
الزمان به انصياتاً: إذا اشتهر. 

مصبا - الصوت: جَرْس الكلام» والجمع أصوات, وهو مذكر: وأمًا قوله - 
سائل يئ أسد ما هذه الضوتك: فإما أثث ذهاياً إلى الصيحةاء.وكفيراً ما مفعل العرب 


مثل ذلك إذا ترادف المذكر والمؤنث على مسمّى واحدء فتقول أقبلت العشاء على 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مطلق الصوت من أيّ جسم كانء والصوت 
هو ارتعاش يحصل لجسم يوجب قَوّجاً في الهواء المتوشط بين الجسم والقوّة السامعة, 
فوجود الصوت يتوقف على تحقّق ارتعاش وحركة مخصوصة في جسم ثم إيجابه 
اهتزازاً في الهواء المجاور لينتقل الصوت ويحسٌ بهء وإذا فقد واحد من هذين الأمرين 
لا.يوجد صوت في الخارج. 

إن أتكن الأصوات لصوت امير - وا عض من وتك .. ٩4/۴١‏ 

وَلا ترفعوا أصواتكم فوق صَرْتِ ا الذي يغضّون أصواتهم عند 
سول الله اولك الذيخ امتح الله قلوييم للتقرى. - ۴7٤٩‏ 

حدٌ الصوت في مقام التكلّم هو الاعتدالء وهو المرتبة الخارجة عن حدٌّ الهممس 
الوب بان لأسمع امهم إلا انكف وأن لا يكون خهر يرجت التأذي, وهو 
الخارج عن مقدار الحاجة والألّزوم. 

ورعاية الغضٌ والاعتدال عند التكلّم من أهيّ الآداب والوظائف الاجتاعيّة 
ومن أوجب ما يلزم في مقام المصاحبة, ولا سيا إذا كانت المصاحبة مع أهل المعرفة 


۳ صور 
والفضيلة. 

ثم إِنّ الاصطكاك والارتعاش في الجسم كلما كان أشدّ وأقوى يكون الاهتزاز 
والقؤج في الهواء اجاور أسرع وأزيد, وفي نتيجة هذه الاهتزازات السريعة يكون 
الصوت أرفع وأعلى. 

وظهور الصوت في الإنسان: إنما يتحقّق بمرور ال هواء وخروجه من جهاز 
التنفس واصطكاكه بالأوتار فى القصبة. 

وبالقعلاق خلك ا ار الصوهة و عمو ا ا سلف شمر مكات الصو 

واستفزز من استطعت منم بصّوتك - ١7‏ / 11. 

وخشعت الأصوات للحن قلا تسمع إلا َمْسا - .٠١8/ ٠١‏ 

التكلّم في ما وراء العالم الماذي أو من هو خارج عن المادّة: نما هو بالإظهار 
المتناسب به وبعالمه. فإن التكلم هو إظهار ما في الضميرء في كل عام بحسبه - راجع - 


كلم. 


جور 

مقا - صور: كلمات كثيرة متبائنة الأصول» وليس هذا الباب بباب قياس 
ولا اشتقاق. وما ينقاس منه قولهم صور يصورء إذا مال. وكرت الشيء أصوره 
وأصّرته: إذا أملته إليك, ويجيء قياسه تصوّرء لما ضرٍب» كأنّه مال وسقط. فهذا هو 
المنقاس» وسوى ذلك فل كلمة منفردة بنفسها. من ذلك الصورة صورة كل مخلوق, 
والجمع صُوَرء وهي هيئة خلقتهء ولله تعالى البارئ المصوّرء ويقال: رجل صَير إذا 
كان جميل الصورة, ومن ذلك الصّؤر: جماعة النخل وهو الجائش» ومن ذلك الصّوار 


صي ۱ 


وهو القطيع من البقرء والجمع صِيران. ومن ذلك الصّوار صوار المسك» وقال قوم هو 
ريحه. وقال قوم هو وعاؤه. ومن ذلك قوهم أجد ف رامين صّورة أي حكة. ومن 
ذلك شيء حكاه الخليل» قال عصفور صَوّار» وهو الذي إذا دعي أجاب» وهذا لا 
أحسبه عريياً. ويمكن إن صح أن يكون من الياب الذي ذكرناه أُوّلاً لأنّه ييل إلى 
اعد وا كك اا من ار داه تبن جور وهذا يكن ان يكين عل 
مق النقبية يصون التخلء ويقال الضارة: أرضن ذات شجر: 

التبذيب ۱۲ / ۲۲۷ - أبو عبيد صرت إل الثيء وأصرته: إذا أملته إليك, 
ويقال صاره يصوره ويصيره: إذا أماله. قال أهل اللغة: معنى صُرهنّ - أمِلهنٌ إليك 
واجمعهنٌّ . وقال الليث: الصّوّر الميل» والرجل يَصُور عنقه إلى الشىء إذا مال نحوه بعنقه. 
والنيتك أصور: وقد صَور» وعصفور صَوّار وهو الذي يجيب الداعي . قال أبوعبيد: 
الصّؤْرٌُ: جماع النخل ولا واحد له من لفظه. وهذا كا يقال لجماعة البقر صُوار. وقال 
الليث: الصّوار والصّوار: القطيع من البقرء والعدد أصورة, وا جمع صيران. ويقال: 
صرّعه فتجؤر وتصوّر إذا سقط وتفخ في الصّور: فأنكر قوم أن يكون الصُّور قَرناً, 
واَعَؤا أنّ الصُور جمع الصورة كما أنّ الصوف جمع الصوفة والنُوم جمع الثومة. وروا 
ذلك عن أبي عبيدة. وقال الفرّاء: كلّ جمع سبق جمعه واحدته: فواحدته بزيادة هاء 
فيقاء:وذلك مثل الضوف والوير والشغر والقطن والعقبي» فكل واخد من هذة الأساء 
إسم لجميع جتشده فاا أفردتك واحدته زيدت فما هاء» لأنّ جميع هذا الباب سبق 
واحدته» وأمًا الور القرن: فهو واحد لايجوز أن يقال واحدته صورة: وإغا تجمع 
ضورة الأشان ضور لان واحدته سيقت جمد 


فع - (صوراه) صورة» شكل» هيئة» مثال» سما. 


۳Y‏ صور 


ا ةالأصل الواحد ق خذه الاد هو السغريل والثمالة ال جاتب وبا وين 
مادة الصيرورة اشتقاق وتشابه اطا و : 

ومن ذلك الصّوّار: باعتبار أَنّه يتحول ويرجع إلى داعيه. 

وإلى هذا المعنى مرجع الآية الكريمة: 

فُخذ أربعة مِن الطَّيْرٍ فض رهن إليك ثم أجعل على كل جبل منهنٌ جزءا ثم 
ادكه يأتيبك ‏ ؟ 7 

فالأبالة وا فيل اننا ومن ا حفي ول اا راا اد ييا عد 
يتحصّل'الأمالة والعطق حن دعائهة فيرسعن اليد وهذا الأنس والتعاطف هنا 
تحصيليّ وإنما يتحقّق بالتربية والقرين والتعليم الاكتسابي وأمًا بالنسبة إلى الخالق 
والمخلوق: فإنّ التعاطف والقايل بيهها ذاق حضوري, فإنٌ الله تعالى خلق ادم على 
صورته ونفخ فيه من روحه. وعلى هذا المبنى تتظاهر الحبّة بينها إذا رفعت الحجب 
- يحتهم الله ويحبّونه . قالوا إِنَا له وإنا إليه راجعون. 

وأَمّا مفهوم الصورة: فهو مأخوذ من اللغة العبريّة كما رأيت. 

وا سورك ف الأرد كينت يقلي ۴ 

تلن ا کی 

و صو رکم فأحسن صُوّركم - .1٤ / 1١‏ 

فالتصوير بعد الخلق والتقدير والتكوين» وهو تعيين المخصوصيات الظاهريّة 
وجهة الشكل الظاهريّ من الجسم في قبال المادّة. 


TT صور‎ 


وكا أَنّ التكوين وخلق المادّة الأصيلة في كلّ شيء من الله تعالى وبقدرته 
وتدبيره وعلمه: كذلك التصوير وتعيين الجهات الظاهريّة والتدبير في الشكل واطيئة 
والنظم فيا يتراءى منه. 

وبالصورة تتحصّل فعليّة خصوصيّات المادّة ويتجلى ما في مكنونهاء فلابد 
من التيام كامل وتناسب تام بينما. 

هر الله الخالق البارئٌ المصؤؤر -. 3٤⁄0‏ 

الخلق مقام التقديرء والبرء مقام التكوين ورفع النقائص» وبعدهما مقام 
التصوير. 

القرتيب: يراد منه الترتيب والتقدّم الذاتي لا الزمانيء وكذلك يراد من الصورة: 
الصورة المنظورة المقصودة, لا مطلق الصُّوّر المتحوّلة في جريان الخلقء فإنّ للادّة في 
كل من تحوّلاتها صورة قهراً إلى أن تنتهي إلى صورة مقصودة منظورة نهائيّة. 

فهذه مراتب ثلاث في مقام التكوين, وكلّها تحت تدبير الله تعالى وبیده» ولا 
اختيار لأحد غيره» ولا شريك له في هذا المقام, يفعل ما يشاء با يشاء على مقتضى 
علمه وحكمته التامّة م يفرّل الكتاب ويقرّر أحكاماً وتكاليف للعباد على مقتضى 
ذلك التكوين» ليوافق التشريعٌ التكوينَ, ويتحصّل الغرض المقصود. 


وا كان التصوير هو المرتبة الأخيرة في التكوين» فإنٌ بالصورة تتحقّق فعليّة 
الشيء وتظهر حقيقته وشيئيّته. وبها تقايز آثاره وخواصّه, وبا يتم وجوده: فيكون 
هذا الاسم القتريف (المضور) ف مقام عال من الأساء الي صر رك قا حن 
شور 

وتحسين الصورة تكميلهاء وهو أن يعطي للشيء كلّ ما يحتاج إليه في إدامة 


6 صور 


حياته من القوى والأعضاء والجوارح على ما تقتضيه الحكمة» مع لحاظ جميع الشرائط 
واللُوازم والحسّئات. 

ثم إِنْ هذا المفهوم (الصورة) لا يخ تناسبه مع الأصلء فإِنٌ التصوير مرجعه 
إلى تحويل من حالة إلى حالة حتى يميلها إلى ما هو الملحوظ . 

وأمّا مفاهيم ‏ جماعة النخل والقطيع من البقر ومن المسك ومن شعر الناصية 
ومن جا ارک قرعا فو اما فو فظن عة وهالوغخصضوضة وال 
إلى صورة خاصّة جالبة. 

وأمّا مفهوم الصُور بمعنى القرن: فالقرن هنا استعارة, فإِنّ النفخ إا يتحقّق في 
عالم البرزخ والمثال؛ ولعلٌ النفخ يشبه قرناً كبيراً حيط الشرق والغرب وجميع الأكناف. 

والصّور إسم جنس للصورة كالتفر والقرة والصّوف والصوفة» وليس بجمع . 
والتعبير بإسم الجنس: إشارة إلى أنّ النفخ كأنّه متعلّق ومواجه إلى أمر واحد لاتشتّت 
فيه ولا اختالاف. 

والصّور يناسب ما في عالم البرزخ والمثال: فإنٌ موجودات ذلك العالم مطهّرون 
عن كثافات عام المادّة والجسد ولوازمه» وكأنّ هذا العالم بالنسبة إلى عام المادّة عالم 
شكل ومثال وصورة. 

وهذا ما لا ريب فيه لأحدء والنفخ أيضاً إا يقع في هذا العالم وبالنسبة إلى 
موجوداتها المثاليّة البرزخيّة. 

وأمّا آثار هذا النفخ وخصوصيّات تأثيره في ذلك العام وتبديله إلى عام 
الحشر والنشر والبعث: فن المراحل التي يشكل علينا فهمها وإدراكها ومعرفة 
خصوصيّاتها. لقصور في هذه المرحلة لنا. 


صور ۳ 

وله الحقّ ولَّهُ المُلك يوم يُنمّحْ في الصو - 5 / ۷۳. 

وُفخ في الصُّور فَجَمعناهُم جمعاً - .٠١١ / ٠۸‏ 

يوم نفخ في الور وتحشر امجرمين يومئذٍ زُرقاً - .1٩ / ٠١‏ 

ومن ورائهم رزخ إلى يوم يعون فإذا تفخ في الصّور لا أنساب بينم 
يول د 1/1 

ويّوم يُنفخُ في الور ففزع مَنْ في السَّمُواتٍ ومَنْ في الأرْض - ۲۷ / ۸۷ . 

ونُفِحَ في الصُّورٍ فإذاهُم من الأجداثِ إلى ريّهم يَنسِلُون قالوا يا ويلنا مَنْ بَعتنا 
مو تاقدنا ‏ ار 1ه 

وثفخ في الصّورٍ فصعق مَن في التّهاواتِ ومَنْ في الأزْض إل من شاء الله م فخ 
فيه أخرى فإذا هُم قيام ينظرون - ۳۹ / 38. 

ونفخ في الصُور ذلك يوم الوّعيد - 50 / .5١‏ 

فإذا تفخ في الور نفخةٌ واحدة و حملت الأَزْض والجبال فد كتا - 79/ .٠٤‏ 

يوم يُفّحْ في الصُور فتأتون أفواجاً - ۷۸ / .١8‏ 

في هذا المقام بيانات: 

١‏ - النفخ: تنفيس وإلقاء ري بالفم يوجب ارتفاعاً وعلواًء مادّياً أو معنوياًء 
من ذلك نفخ الروح الموجب لحياة جديدة, والنفخ في مريم (ع) الموجب لتكوّن ولد 
فيهاء والنفخ في الطير لتكوّن طبر بإذن الله . 

؟ ‏ بالنفخ في الصور أيه لاب وأق وجب انتفاخاً وارتفاعاً فيها, وا 
تتحصّل به في الصور حياة جديدة؛ فلن الضّور هي متعلّق النفخ, ولابدٌ أن يتحصّل 


TT‏ صوع 


الانتفاخ والارتفاع فيا لا في غيرهاء كا في: وفحت فيه من روحي » فانفخ فيه 
فيكون طَيْرأء فنفخنا فيها من روحنا. 

۳ تدلّ هذه الآيات الشريفة على أن نفخ الصّور إغا يتحقّق في عالم البرزخ 
والمثال. وقبل عام البعث, وهو مقدّمة للتهيّوُ والانتقال إلى عالم البعث» وهذا النفخ 
ينفخ روح الاستعداد إلى ورود عام البعث ويوجد شرائطه ويوجب التقژب من 
مشاهدة مراحل الحقيقة أزيد من عالم المثال والبرزخ - فيرى المُلك لله ويشاهد 
اجتاع الناس إليه» وحشر المجرمين إليه» والبعث بعد البرزخ» وانتفاء الأنساب, 
وحصول الفزع» وقياماً من الأجداث الحدودة والصعقة منهم» والوعيد» وغيرها. 

٤‏ - تدلٌ الآية - ثم نفخ فيه اخرى فإذا هم قيام يَنظرون: على وقوع نفخة 
ثانويّة توجب مرحلة تحقّق الفعليّة. فإذا هم قيام ينظرون. 

ه ‏ فينظر أَنّ عالم المثال برزخ فيا بين الدنيا والبعث» وبالبعث يتبيّن الأمور 
ويتعيّن المراتب ويتقوّر الحساب ويختتم مقام الأفراد تفصيلاً. 


جو 

مقا - صوع: أصل صحيح وله بابان: أحدهما يدل على تفرّق وتصدّع, 
والآخن-إناء. الأول - قوش ._صوّعوا إذا تضدقوا. ويقال تضوع شَعْره إذا تشقق» 
كذا قال الخليل. وقال أيضاً: تصوّع النبت: هاج. فأمًا الإناء: فالصاع والصّواع ‏ وهو 
إلاء يقتري يم وف کون کال من اللكابيل صاغا. 

مصبا ‏ الصّاع: مكيال. وصاع النبيّ (ص) الذي بالمدينة: أربعة أمداد» وذلك 
خمسة أرطال وثُّلث بالبغدادئ. 


صوع ۳۷ 


التهذيب ۳ / 87 الفراء: الصّواع: ذكرء وهو الإناء الذي كان للملك يشرب 
به. والصاع يوْنّث ويذكّر. وقال سعيد: الصواع: هو المكّرك الفارسيٌ الذي يلتق طرفاه. 
وقال الحسن: الصّواع والسقاية: شيء واحد. وقد قيل: نه كان من وَرِق كان يكال 
به» وريا شربوا به. 

صحا ‏ ضعت الشيء فانصاع أي فرقته فتفرّق, وفيه قوهم يصوع الكِيِي 
أقرانه : إذا أتاهم من نواحيهم . والصاع: المطمئْنٌ من الأرض. والصاع: الذي يكال به 
وهو أربعة أمداد. والجمع أصوّع. وإن شئت أبدلت من الواو المضمومة همزة. والصّواع: 
لغة في الصاع . 

فرهنگ تطبيق: صُواع, جمعه صيعان: جام زڙين ياسمين. 

حبشي - صُوعت: جام. (٤ء۷؟).‏ 

صاع: آرامي ‏ صاعاء: ميزان. (58:8). 


صاع : سرياني ‏ صّوعا: ظرف. (50:83). 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التفرق في قبال النظم والتجمّع. يقال: 
تصوّع إذا تفرّق وهاج. 

وأخا الشراع: فهذه الكلمة إا هى راوسن اللغة السريالئة وكانت معداولة ف 
اراق العيانات ل الاد مره مدا ماق ال ال ا رابت وى ج 
الاناء. 


وقريبة منها كلمة الصاع المأخوذة من اللغة الآراميّة القريبة من السريانيّة, 


۳۹۸ ضرفت 


وهي ما يوزن به وهو مكيال. 

لا جهزهم بجهازهم جَعَلَ السّقاية في رَحل أخيه ثم أذن مُوذن أيّتها العيرٌ 
إنكم لسارقون قالوا وأقبّلوا علهم ماذا تفقدون قالوا تَفقد صُواع الملك  /١١‏ 
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الضمير في - جِعّل: راجع إلى يوسف النيّ (ص) سواء كان العمل بمباشرة أو 
بأمره. والسّقاية: ما يُسق به وأطلق المصدر عليه للتفخيم. وحكم السرقة فإئَّها 
تصرف في شيء من غير حقٌّ وأخذه من دون إجازة من صاحبه. فانم أخذوا پوس 
من أبيه وتصرّفوا فيه تصرّف عدوان, ثم جعلوا أخاه بنيامين في محدودة سلطتهم. 
وصُواع الملك: هو إناء خصوص كان للملك يسق منه» وليس بعنى المكيال» مضافاً 
إلى أنّ المكيال لا يناسب إضافته إلى الملك. وهو لعامل الكيل. 

ويدلٌ عليه أيضاً: التصري بأنّ الجعول في الرحل هو السقايةء والمكيال لا 
كان العري برل ب للاك 

ولايخق وجود متاس ة بين المادة وكلمة الصّواع والصاع: فان ف مفھو مھا 
أيضاً معنى التفوّق والتشقّق بالإجمال. حيث إنّ المكيال أو الإناء با يحصل التشقّق 


و 
نضيا ب الصو ف للها زو هوف حمل حه رك ضرت وتاش كر 
الصوف. وتصوّف الرجل وهو صوف: كلمة مولّدة. وصاف السهم يصوف ويصيف : 


عدل. 


مقا - صوف: أصل واحد صحيح» وهو الصف المعروف. والباب كله يرجع 


و ۳۹۹ 


إليه. يقولون أخذ بصوفة قفاه, إذا أخذ بالشَعَر السائل في تُقرته. وصُوفة: قوم كانوا 
في الجاهليّة. كانوا يخدمون الكعبة» ويجيزون الحاجٌ. وحكي عن أبي عبيدة : ا 
أفناء القبائل تجمّعوا فتشبّكوا كما يتشبّك الصوف. فَأمّا قوم - صاف عن الشرّء إذا 
عدلء فهو من باب الإبدال»ء يقال صاف إذا مال . 

مفر- ومن أصوافها وأوبارها. والصّوف: قيل منسو ب إلى أبسه الصوف. وقيل 
منسوب إلى الصوفة الّذين يخدمون الكعبة لاشتغاهم بالعبادة وقيل منسوب إلى 
اوقا اى بدو قي ادن ارهن للحن عل ما عر رى الطوفاة 
في قلّة الغناء في الغذاء. 

أسا -فلان يلبس الصوف والقطن, أي ما يعمل منها. وكبش صافٌ وصُوفانيّة, 
كثير الضّوف. ويقال كان آل صوفة يجيزون الحا من عرفات» أي يفيضون بهم 
وال طلم ال:ضوقان وال صغران, رل الصوفة سيوا الم شيا نيح ف الك 
أو إلى أهل الضّئة: فقيل نكان الطفة الصرفة يقلب إحدى الفادين واوا للتشفيق: 
أو إلى الصوف الذي هو لباس العبّاد وأهل الصوامع. 


الأ فل الواحوق ا وم يوارى علد الغا كالشغر ف الیو 
او اا س ممه كوك 


وأمّا قوم صاف بعنى عدل: فهو من الصيف يائياً. 


را الصوفية: فهي منسوبة إلى الضّوفء وذلك لتلبسهم الس م 
الصوف وجلوسهم على جلود الأغنام أو مصنوعات من صوف. وهذا يدن الناسكين 


فون صوم 


الزاهدين من الأزمنة القديةء وأمّا إنتساهم إلى الصَمَة أو الصّوفة أو غيرها: فليس 
إلا تكلفاً فى تكلف. 

وَجَعَلَ لَكُم من جُلود الأنعام بُيوتاً... ومن أصوافها وأوبارها وأشعارها أثاثاً 
ومتاعاًإلى حين - ۱٩‏ / ۸۰ . 

فالأنعام تشمل مايكون له صوف كالضأن وما له شعر كالمعز وما له وبر 
کال قتع ما ما يلس وها قر 


صوم : 

مقا - صوم: أصل يدل على إمساك وركود في مكان» من ذلك صوم الصام» 
هو إمساكه عن مَطعمه ومشربه وسائر ما مُنِعه. ويكون الامساك عن الكلام صوماً. 
وأمًا الركود: فيقال للقائم صائتم. والصّوْم: ركود الريم. والصوم: استواء الشمس 
انتصاف النهارء وكأ نبا ركدت عند تدويها. ومصام الفرس؛ مَوقفه. 

التهذيب ۱۲ / 504 قال الي (ص): كل عمل ابن آدم له إلا الصّوم فإنّه 
لي. قال أبوعبيد: والصائم من الخيل: القائم الساكت الذي لايّطعم شيئاً. وقال الله 
تعالى إن رث لمن صَوماً ‏ أي صَمتاً. وقال غيره: الصوم في اللّغة الإمساك 
عن الشيء والترك له» وقيل للصائم صائم لإمساكه عن المطعم والمشرب والمنكح, 
وقيل للصامت صائم لإمساكه عن الكلام. وقيل للفرس صائم لإمساكه عن العلف 
مع قيامه. وقال الليث: الصوم: ترك الأكل وترك الكلام. والصوم: قيام بلا عمل. 
وصامتٍ الريم: إذا ركدت. وصامتٍ الشمس عند انتصاف النهار: إذا قامت ولم تبرح 
مكانها. وبكرة صائّة: إذا قامت فلم تَدُر. 


صوم 


۳۷۱ 


فرهنگ تطبيق - صام وو ا كود 


عبري - = صوم. 


- 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق الإمساك عن أيّ شيء» أكل . شرب 


وهذا هو الأصل الصحيح» وهو المراد عند الإطلاق, إلا أن تدلٌ قرينة على 


إرادة إمساك خاصٌء وهو الصوم المصطلح الشرعيّ. 


فالأول كنا قن تدرك الان رما فلن اكلم ارم اتسا 3714 
أي إمساكاً. والجملة بعده تفسّره وتقيّده بالكلام. 

والثاني كما في: قن ل جد قصيام تّلاثة أيّام ذلك كقّارة أَعانكُم - ۵ / ۸٩‏ . 
حل لكر ليلة الطياء الرقث إلى ساگ د ۱۸۷/۲ 

فن ] يجد فصيامٌ رین مُتتابعَيّن - ٤‏ / ؟4. 

فيراد منها الصوم الشرعيّ. 

وما يُحتمل بل يقوى في النظر إرادة المعنى الأصيل العامٌ: في الآية الكرية: 

إن امم رالات و لاقن والشافعات وا لضفن والتضوقات 


ليه صو 
والصائمين والصّائمات ا .To/ YY‏ 

فان المناسب إرادة مطلق الإمساك عن كل ما يسدّ سبيل الله ويمنع عن السلوك 
إليه» وهو الذي يكشف عن إخلاص النيّة والتصميم القاطع . 

ولا يخنى أن الآية الكرية في مقام بيان مراحل السلوك إلى اللہ تعالمى بالتر تیب 
اأذي ذكر فيهاء ولتفصيلها مقام آخر إنشاء الله. 

ويدلٌ على عموم المعنى في المورد: الآية الكرية: 

كنت غليق الکیا کا مغل الذيقين لک لعلك قوق ۱۸۳/۲ 

فإن التقوى قريبة من الإمساك وهي من نتائج الصوم» فالصوم تقوىّ خصوصة. 

والفرق بين الصوم والصّيام: أن الصيام بمقتضى لفظه والمدٌ فيه يدل على امتداد 
في ايام الصوم» بخلاف الصوم فإنّه مطلق ولا قيد فيه. 


صيح : 
مصبا - صاح بالثيء يصيح به صّيحة وصياحاً: صرخ. وصاحت الشجرة: 
طالت. وانصاح الثوب: تصدّع. والصّيحاني: قر معروف بالمدينة. 


مقا صيح: أصل صحيح وهو الصوت العالي» منه الصّياح» والواحدة منه 
صيحة» يقال: لقيت فلاناً قبل كلّ صيح ونفر» فالصّيح : الصّياح . والنفر: التفرّق. ونا 
يستعار من هذا قولهم - صاحت الشجرة وصاح النّبتء إذا طال, كأنّه لا طال 
وارتفع جُعل طوله كالصّياح الذي يدل على الصائح. وأمًا التصيّح: وهو تشقّق 
ا خشب» فالأصل فيه الواوء وهو التصوّح. 


VY صبح‎ 

التهذيب ه / ١77‏ قال الليث: والصّياح: صوت كل شى ءإذا اشتدٌّ. والصيحة: 

العذاب» فَأَحَدَمئُم الصَّيْحَة ‏ يعنى به العذاب» وصّيحة الغارة: إذا فاجأتهم الخيل 
المُغيرة. والصائحة: صيحة المناحة. ويقال: صيح في آل فلان» إذا هلكوا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصوت المرتفع الشديد. وبمناسبة هذه 
الشدّة تطلق على العذاب» فإِنٌ الصوت إذا علا وخرج عن حدٌ الاعتدال يوجب زحمة 
وعذاباً. ومناسبة الارتفاع تطلق على نبات طالء فكأنّه يصيح ويعدّف نفسه 
بتظاهره. 

ا ف کے +21 ب 

فأخذتهم الصّيحة مُشرقين - ٠١‏ / 8/. 

ِنَا أرسّلنا علہم صّيحة واحدة كانوا هشم ا محتظر ‏ 05 / .٠١‏ 

يقال إنَّ سرعة سير الصوت في المواء قريبة من 7٠١‏ ميلاً في الساعة, وأعلى 
صوت تستطيع أذن الإنسان أن تسمعه: هو مايكون الاهتزاز والذبذبة فيه / ٠٠٠٠١‏ 
مرتبة في الثانية. وتسمّى الموجات الأشدٌ من هذه بالموجات فوق الصوتية» وهي 
ا حارج عن هدرهد كل الاتسان. 

فتنقلب الرحمة حينئذ إلى العذاب والنقمة» ويشبه هذا حركة المواء فإذا 
تاروث عن حذهاء صو وها عاد خادمة: 


والصيحة إنما توجد باصطكاك أو بانشقاق في أرض أو جوٌ. 


V4‏ حك 


مضا هادا جل الطر وره وده صيدافالطين قصيد» وال جل صاند 
وصيّاد. قال ابن الأعرابيٌ: يقال: صاد يصاد وبات يّبات وعاف يّعاف وخال الغيث 
يخاله. لغة في يفعل بالكسر في الكلّ. ويسمّى ما يصاد صيداً إِمَا فَْل بمعنى مفعول 
وما تسمية بالمصدرء والجمع صيود. واصطاده مثل صاده. 

اديب 735 +؟1ضاه العيد يصيده ضا :ا أ خد وصدك لدا :اذا 
صدته له كقولك بغيته حاجة» أي بغيتها له. قال الليث: مصيدة: التي Te‏ 
والعرب تقول: خرجنا نصيد بَيضّ النَّعام وتصيد الكماة. واصطاد يصطاد فهو مُصطاد. 
والمصيد أيضاً. وخرج فلان يتصيّد الوحش أي يطلب صيدها. ابن السّكّيت: الصاد 
والظيد والطينه دام بصب الل ن رونا فل من أنوقها مل الريك وتسيو 
عند ذلك برؤوسما. وقال الليث: الصَيّد: مصدر الأصيّد» وله معنيان» يقال مَلِك 
أصيد: لا يلعفت ييا وعالا . والأصيد أيضاً من لا يستطيع الالنفات إل الناس مق 
اوو 

مقا صيد: أصل صحيح يدل على معنى واحد» وهو ركوب الشيء راش 
ود غر ملت وا مائل ع من ذلك اليد وهو أن يكوة ال سان نار مامد 
قال أهل اللغة: الأصيّد: المَلِك, وجمعه الصيدء قالوا وسمي بذلك لقلة التفاته. ومن 
الناس مَّن يكون أصيد خلقة, واشتقاق الصيد من هذاء وذلك أله ير مرا لا يُعوَج, 
فاذا أخذ قيل قد صيدء فاشتقٌ ذلك من إسمهء کا يقال رأستٌ الرجلء إذا ضريت 
را سي وبطعه اذا ضيريت يطن كذلك إذا وق بالكيد :قا ذه كلك صد ةرا 
يدل عق صح هذا الاس قول ابى اليك ان الكيدانة سي الساء» اة 


الثلق. وسميت بذلك لقلّة التفاتها. 
مفر - الصَّئْد: مصدر صادء وهو تناول ما يُظفّر به مما كان ممتنعاً. وفي الشرع 
تناول الحيوانات الممتنعة مالم يكن مملوكاً؛ والمتناوّل منه ما كان حلالاً وقد يسمّى 
عبري» آرامي - (صود). 


شرياق کد ارا د سید 


أن الأعل الواشه ق هااا هر قن خى هم تاره عة ومراقبة 
خصو صة إذا كان آبياً عن أخذه. 

وا ا وة م ال ا ا 

وأمّا مفهوم - حالة في الرأس توجب عدم التفات إلى يمين وشمال: فإّها بمناسبة 
حالة مراقبة للصائد» فإنّ يراقب حركاته ويديم سكونه إلى أن يصيد مطلوبه. وهذه 
الخالة ق الاس سواء كانه مق مر أو غيرية. 

م إِنّ للصّيد في الإسلام شرائط: منها أن لايكون التصيد مملوكاً لشخص 
غر شرعا..ويها أن لإ يكو الصائدق حال جرع حليه الضيد فيا كالاحرام: 
ومنها أن لايكون الصيد في حيط يحرم فيه الصيد كما إذا وقع في الحَرَم . 


رةو 


أجل لَكُم صَيدُ البخر وَطعامُه متاعاً لَكُم وللسَيّارَة وحْرّم عَلَيَكُم صَْدَ ال 


۳۷٦‏ صيه 
مامت حُوْماً - 0 /11. 


واأنها لني ا کیو انظين عداله | يركو ورم اسك 
ينها الذيق قتا لا ترا اليد وام خم ومن قله ملك فقا جال ها 
قتل من الثعم -0 / 10. 

أحلّت لَكُم تهيمة الأنعام إلا ما يُتلى عَلَيكُم غير حلي الصّيد ونم حُرم ... وإذا 
لتم فاصطادوا 5/68. 

يستفاد من هذه الآيات الكرية أمور: 

ا بعلية صيد البخر وقضيذهء.ضيداً وأكلاً: للمبحل والمحرم. 

- حرمة صيد البرّ ومصيده للمحرم صيداً وأكلاً. 

۳لا فرق في الاصطياد بين كونه بيد أو بسلاح ووسيلة. 

٤‏ - لا فرق في الحرمة بين مقدّمات الاصطياد من جهة كونها مقدّمة للحرام 
كاشراة الله ایی أو مات إن أن کی إلى الأكل کا خد واس وال 
والطبخ والأكل. 

وأمّا التعبير بالصيد: إشارة إلى أنّ الحرم هو الاصطياد وما به وله يحصل 
الاصطياف فيضيل الا كل نوهذا | خسن من الت بايد فاد حك لا قعل 
الاصطياد. 

والتعبير بالاصطياد: فإنّ الافتعال يدل على اختيار الصيد. 

ولا يخنى أنّ حلَيّة الصيد وحرمته إا هي باعتبار الأكل منهء وبهذا اللحاظ 
يكون النظر فيه إلى البهيمة الحلّلةء وأمّا سائر الحيوانات الوحشيّة وغيرها مما يحرم 
أكله: فخارج عبًا نحن فيه. 


VV صير‎ 


وهذا كا في: أَجِلَّت لَكُم بهيمة الأنعام » فإنّ المراد من إحلاها أكلها والعنعم 
بهاء فإِنٌ الغرض المطلوب منها هو الأكل. 


صير: 


مقا - صير: أصل صحيح يدل على معنى واحد وهو المال والمرجع» من ذلك 
صار يصير صَيراً وصيرورة» ويقال أنا على صِير أمره. أي إشراف من قضائه» وذلك 
هو الذي يُصار إليه. والصّير: كالحظائر يتّخذ للبقرء والواحدة صيرة» وسميت بذلك 
لأنها تصير إليه. وصَيّور الأمر: آخره» وسمّي بذلك لأنْه يُصار إليه. ويقال لا رأي 
لفلان ولا صَيّور» أي لا شيء يصير إليه من حَزم ولا غيره. وتصيّر فلان أباه إذا تزع 
إليه في الشبه, وسمّي كذا كأنّه صار إلى أبيه. 


مصبا - صار زيد غنياً صيرورة: إنتقل إلى حالة الغنى بعد أن لم يكن عليها. 
وصار العصير خمراً: كذلك. وصار الأمر إلى كذا: رجع إليه» وإليه مصيره: أي مرجعة 
وما لف ضار يفره ضير ا : سويد وا ضفار السك الواسدة ضيرة: وال 


أرقا شق الات وصور الأب عور وعاقعه: 


التهذیب ۱۲ / ١10‏ -روي عن الي (ص): من اطّلع من صِير باب فقد دمّر. 
والصّينء الشق, الشيرة: الحظبيرة للغنم . وجمعها صِير . ويقال أنا على صيرٍ أمر أي 
عل طرق مه وقال اللت :صو كل افر رة وال وة مدر ضار ضير 


وصارة الجبل: رأسه. وهذا صَيْر فلان: أي قبره. 


TVA‏ صير 


أ الأصل الواحد ق هذه الماذة: هو التحول إلى حالة ثائوية معا رة طولا: 
كا اما الصوى وان كانت ا عل ل وإبالة ال جا کا سق. 

وكلّ من مفاهيم الصّبر والصَّيُور: يلاحظ فيه هذا الأصلء فإِنّ القبر يتحول 
اليه اسان اها في طول حياته. والحظيرة: يتحوّل إليها الغنم أو البقر إذا أراد 
الاستراحة, فهي المرجع له. والصارة: أعلى الجبل الذي ينتهى إليه في الصعود. والصَّير 
بمعنى صغار السّمك أو بمعنى الشقّ: فان صغار الشمك يتوجّه إليها ويرجع إلى صيدها 
الكبار من الحيتان, وشقّ الباب يتوجّه ويميل إليه من يقصد الاطّلاع. 

ثم" إنّ للانسان في حياته مسيرين: سيراً إلى الله المتعال» وسيراً إلى نفسه. فإنّ 
من سلك متوجّهاً إلى الله تعالى وعاملاً في سبيل الله وله وقاصداً تحصيل الروحائيّة 
والنورانيّة, بالتهذيب والتزكية والتحلية والاطاعة والأعمال الصالحة والإخلاص: فهو 
يسار إلى لله الزن 

ومن سلك متوجّهاً إلى نفسه وقاصداً تحصيل قايله ورضاه وشهواته ومتوغّلاً 
في الحياة الدّنياء بتأمين العالم المادّيّ وإيتاء ما يشتهيه البدن وقواه وإدامة البرناع 
الدنيويٌّ: فهو في مسيره هذا يسير إلى جانب النفس والشيطان. 

فصير الإنسان وتحوّله في طول حياته: إِمّا إلى الله وإلى عام الروح والنور 
والحقٌ: 

وتُحذركم الله نفسه وال الله المضير - +87 


وق تت کی فاا يتك لتقسه وإلى اا لسر - o‏ /8. 


صير ۳⁄۹ 

رَبّنا عَلَِيكَ تو كُلنا و ِلَيكَ أتبنا وليك المصير - 7٠‏ / 5. 

وإِمّا إلى البدن والدنيا والشيطان: 

لآ تسان الذية كقروا مُعجزين في الأرض ومأواهم الثّار وبئس المصير - 
.OV/ E‏ 

قل قرا نا یکم إل الثان 2 ۴١/١4‏ 

فأمتعه قَليلاً نه اضطره إلى عَذاب الثّار وبس المصير - ۲ .٠١١/‏ 

وقضب اله علبي ولعو وام لم جه وسات قضيراً 8۸ 7 

وقد يراد من - الصيرورة إلى الله: المصير القهريّ والسير العموميّ والرجوع 
امظلق إلى الله العريو وال كه وشكرية ونالكهه وساطانه وق هذا امقام یسوی 
المؤمن والكافر: 

اا ا عن م وا ای کے 25١‏ 

و فلك الت ارات والأخضن وال اه الصو 4574 

آنا أعبالنا ولک أغبالكم لا عة يتا وييتكر الله مع تيننا وإليه السب - 
؟غ/ ٠6‏ . 

ولايخق أَنّ هذا المصير إِنا هو بعد إنقضاء عالم الدنيا والمادّة, وبعد انتهاء 
المسيرين السابقين. فيسار الصاح والطالح إلى قضائه وحكمه. وهذا بخلاف المسيرين, 
فإِئّهما إا يتحقّقان في طول الحياة الدنيا: 


1/7 


u‏ صصص 


الملك يومئذ لله يحكم بيهم - ۲۲ /01. 

وإذا كان السير القهريّ العمومئّ في الآخرة إلى الله تعالى وإلى قضائه» فن كان 
سيره الاختيارئ في الدنيا أيضاً إلى الله : فيصدق في حقّه أنّ مسيره ظاهراً وباطناً 
وبالاختيار وبالاضطرار إلى الله المتعال. 

وعلى هذا فيصح أن يراد من المصير في المّسير إلى الله : مطلق الصيرورة اختياريّاً 
أو اضطراريّاً أو المعنى الثالث القهرئ العامٌ. 

وعلى أّ حال فللعاقل أن يتأمّل في تحوّل حالته وفيا يات عليه فا بعد يومه, 
كر ق حصومياته, سق غصل له الأمن والطمأبية. 


ولا شك أنّ الإنسان يتحوّل ويصير إِمّا إلى رحمة وسعة أو إلى عذاب. 


صيص : 

ااي ۷ 6 اة نى العا امسن القنياء عل يقالته برقال 
الزجّاج: الصياص: كل ما يتنع به وهي الحصون» وقيل القصور لا يتحصّن بها. 
والصّياصي : قُرون البقر والظّباء. وكلّ قن صيصة» لأنّ ذوات القرون يتَحصّن بها 
وصيصة الدّيك شوكته, لأنّه مُحصّن بها أيضاً. 

اسا مص وال كد الاك الى مسقي ااا را 
ومنه صِيصِية الديك الي في رجله. وصّياصي البقر: قروتهاء وربا تُركٌب في الرماح 
مكان الأسلة: والصّياصي : الحصون: وكل شيء امتنع به وتحصّن به فهو صيصة› 
ومنه قيل للحصون الصّياصي . 


صيص ۳۸۱ 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما به يتحصّل الحافظة بالدفاع عا يضرٌه. 
فيلاحظ فما قيدان: ا حافظة والدفاع. 

فيقال للراعي الحسن القيام على ماله: صِيصّةء باعتبار حفظه لماله ودفاعه 
عنه. وهكذا في الشوكة والقرن والحصن. 

وقريب منها لفظ الصوص واويّاً بعنى البخيل الممسك. فإنه بهذه الصفة يحفظ 
ماله ويدفع عن سوء القصد به. إلا أنّ الصيص يائيّاً يدل على سكون وتتبّت أقوى في 
المع من هة حرف الا 

وقول الْذِينَ ظاهروهم من آهل الكتاب مِن صَياصيهم وقذف في قُلوبهم 
ا عب = ا 

إشارة إلى بني قُريظة الساكنين في أراضي قريبة من المدينة هم حصون فيها. 

وبنوقُرِيْظة من البهود عاهدوا قريشاًوغَطفان على محاربة المسلمين» وخرجت 
قريش وغطفان ومن تبعهم من القبائل» ونزلوا قريباً من المدينة» ولما مع رسول الله 
(ص) بذاك خرب الختدق عل المدية» وتنك هذه الغوة با كدق والأهزاب:» 

وبعد انهزام الأحزاب وذلك في سنة خمسء أتوا حصون بني قريظة وحاصروهم, 
إل أن قل م 'قزيب عن بتيعسأة رجال. 

والتعبير بالصّياصى : إشارة إلى أنّ تلك الحصون كانت محافظة هم ومدافعة عن 
أعدائهم , وكانت حصوناً حكمة» ومع ذلك لم تنفعهم ولم قنعهم - وظَنُوا أ نم مانعتهم 


0 5 1 
حصوتهم من الله. 


AY‏ صيف 


مصبا - الصيف وجمعه صيوف» ويسمى المطر الذي يأتي فيه الصيف أيضاً 
ويوم صائف وليلة صائفة» والمصيف: الصيف, والجمع الصائف. وعاملته مصاءفة 
من الصيف» مثل مشاهرة من الشهر. وصاف القومٌ: أقاموا صيفهم» وأصافوا: دخلوا 
في الصيف . وصيّفني: كفاني لصيني. وصاف السهم صَيفاً وصَؤْفاً من بابي باع وقال: 
عدل. ۰ 

مقا -صيف: أصلان» أحدهما يدل على زمان. والآخر يدل على ميل وعدول. 
فالأوّل ‏ الصَّيف وهو الزمان بعد الربيع الآخر. والصّيْفِيَون: أولاد الرجل بعد كبره» 
ووَلّد فلان صيفيّون. وأمّا الآخر - فصاف عن الشيء: إذا عدل عنه» وصاف السهم 
عن ال هدف يصيف صَيفاً: إذا مال. 

ضحا د الصّيف+ واخد فصول السنة» قبل القيظ: يقال ضيف صائف» وهو 
توكيد له كا يقال ليل لائل. والصيف أيضاً: المطر الذي يجيء في الصيف . والمّصيف : 
المعوّج من يحاري الماء. وأصله من صاف أي عدلء كالضيق من ضاق. ويوم صائف : 
أي حارٌء وليلة صائفةء وربًا قالوا يوم صاف بعنى صائف. وعاملت الرجل مصايفة 
أي ايام الضّيف. وصاف بالمكان أي أقام به الصيف» واصطاف مثله؛ والموضع 
مصيف ومُصطاف. وصفنا: أي أصابنا مطر الصَّيف, وهو فعلناء مثل خُرفنا ورُيعنا. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تحوّل شيء وتبدّله من جريان إلى جريان 
وخط اخر. 


AY صيف‎ 


والفرق بينها وبين الصّور والصّير والتحوّل: أنّ الصور هو إمالة وتحوّل إلى 
جانب عَوْضاً. والصير هو التحوّل إلى حالة ثانويّة متأخّرة طولاً. والتحوّل مطلق 
تحوّل من حالة إلى حالة. ويلاحظ في الصيف تحوّل من خط إلى خط آخر بتبدّل في 
أصل الجريان. 

وهذا كما في تبرّل جريان الربيع في لطافة ال هواء واعتدال الج واخضرار 
النباتات إلى شدّة ا حرارة وتبدّل الاخضرار. وكا في تبدّل تلك الحرارة إلى هواء 
معتدل بنزول المطرء فكأنّ الصيف قد تبدّل إلى زمان مطر وهواء بارد. وکا في تبدّل 
مسير الماء ويجراه واعوجاجه عن جراه الأصلي. وكا في انحراف السهم عن نجراه 
وخروجه عنه. 


إيلافهم رحلّة الشتاءِ والصّيف - ٠١5‏ / ؟. 


يخر الصيف فإنّه إنما يتحقّق بتحوّل من الشتاء. والربيع والخريف لا يتوجّه 
إلا في البينء ولا سما في المناطق الحارّة وجزيرة العرب». فكأ لد لاتراسطة بينها. 


وهنا تم المجلّد السادس. ويتلوه الجلّد الشابع بتوفيقه وتأيبده وعونه. وذلك في 
70 هه ببلدة قم المشرفة. 

اللّهمّ وفقنى في إتمام سائر يجلّدات هذا الكتاب الشريف» بلطفك وبعون منك 
ولا حول ولا قّة إل بك وأنا الأحقر الحجوب الفقير حسن المصطفوي. 


A4 


الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


أسا = أساس البلاغة, الزعتشريء طبع مضر» ١۹١١‏ م. 

الاشتقاق لابن دُريد حمّد بن الحسن, طبع مصر» ١717/8‏ ه . 

أصول علم اطيئة لفان ديك طبع بیروت» ۱۸۷٤‏ م. 

البداية والنهاية لابن كُثيرء في التاريخ, ٠١‏ جلّدات, طبع مصر» 148 ه . 
تاريخ ابن خَلّكانء وَقَيات الأعيان جلّدان, إیران» 1784 ه . 

تاريخ أبي الفداءء الختصصر في أخبار البشرء يحلّدان, طبع مصر» 1200 ه . 
التكوين من التوراة» عربي» طبع بريطانيا. 

التنبيه والاشراف للمسعوديٌّ, طبع مصر» ۱۳۵۷ ه . 

تاريخ ابن الوردي» يجلّدان, طبع مصر» 1780 ه . 

التهذيب في اللّغة للأزهريء ٥‏ محلّداً. طبع مصر» N‏ 

الجاربردي - شرح الشافية, لابن المحاجب» طبع إیران» 1717١‏ ه . 
الجمهرة في اللّغة لابن دُريد, ٤‏ بحلّدات, طبع حيدر آباد, E‏ 
دائرة المعارف الإسلاميّة. طبع مصرء ٠١‏ يلّداً. 

سفر الخروج من التوراة» عرب طبع بريطانيا. 

الصافي = تفسير الصافي للفیض» طبع طهران» 1741 ه . 

صحاح اللّغة للجوهريّ, طبع إيران, 171١‏ ه . 


الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب A0‏ 


فرهنگ تطبيق في اللُغات, جلّدان. طبع طهران» ۱۹۷۸ م. 

الفروق اللّغوية للعسكريّ, طبع مصر, ١01‏ ه . 

الفَصْل في النّحَل لابن حزم» في يجلّدين. طبع مصر» 147 ه . 
الفهرست لابن النديم, طبع مصر» ١1١5/8‏ ه . 

قاموس الأعلام للسامئ, بالتركيّة, ٦‏ مجلّدات, طبع إسلامبول» ٠۳۰١‏ ه . 
قع = قاموس عبريّ - عربي» لقوجمان. طبع ۱۹۷۰ م. 

قاموس كتاب مقدّس لمستر هاكس. بالفارسيّة, طبع بیروت» ۱۹۲۸ م. 
الكامل في التاريخ لابن أثير الجزري. ۱۲ مجلّداً. طبع مصر» 10 ه . 
كتاب الأفعال لابن قطاع» ۳ يجلّدات, طبع حيدر آباد, 185٠‏ ه . 

لسا = لسان العرب لابن منظورء ١6‏ حلّداً. طبع بیروت» 7175 ه . 
لشت قرسن أسديء بالفارسية, طبع إيران 11 ه. 

المروج = مروج الذهب للمسعوديّ, جلّدان, طبع مصر» 157 ه . 
مصبا = مصباح اللّغة للفيّومئَ, طبع مصر» 1١‏ ه . 

المعارف لابن قتيبة» بتحقيق من ثروت عكاشة» طبع مصر» ١11١‏ م. 
المعوّب من الكلام الأعجميّ للجوالیق» طبع مصر» 15١‏ ه . 

معجم البلدان لياقوت الحمويّ, ه حلّدات, طبع بيروت» 1101 م. 
مفر = المفردات للراغب الإصبهاني. طبع مصر» 1775 ه . 

مقا = مقايبس اللّغة لابن فارس» 5 جلّدات, طبع مصر» 186٠0‏ ه . 


الملل والنحل للشهرستاني, ۳ جلّدات, طبع مصر» 158 ه . 


۳۸٦ 


الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


الملوك الأوّلء من العهد القديم, طبع بريطانيا. 
النجوم ليير وروسوء ترجمة صقاري» طبع طهرانء ۸ھ . ش. 
نهاية الأرب للقلقشندي» طبع بغداد» ۱۳۷۸ ه . 


وما المراجع في التأليف: فأكثر كتب الأدب والتاريخ. 


فهرس موضوعات مهمّة AV‏ 


فهرس موضوعات مهمّة 
المطالب الكليات 
مقامات في الحضور 1 1[  [‏ 00 
التوحيد 9و 
التوحيد ل ا مك 


مدا العصياة شطن 
عرض الأمانة E‏ 
مراتب الور 8 ب0 O‏ 
مراتب الحرارة 1 0 1 3*1 ظ 
مراتب الحدود 1-97 
امور مشاهدة ggasi‏ 
أقسام البدن E O DEE O OEE‏ 
صفة الحياة A Ty‏ 
الاخمار والقدرة 1111111 
اوو اقوش ا O‏ 


الآخرة دار فعليّة RRS‏ بب 0000 RS‏ 
الحاكميّة لله ا 211171171717100 
يبرا E‏ ا م 0101011 0 070100 
حقيقة مالكيته تعالى 09 0 0 1000000 


الفخ في الصّور ثممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم مم0 606666666000000 ....... ضور 


في الاشتقاق والأدب 
الصيغة الكلمة 
صيغة المصدر الميميّ ا ااا E‏ 
التفاعل ل 
التفغل 95 
الافتعال O‏ 1 00 
المفاعلة ا 000000000 E‏ 
الأفعال E O a‏ 
التفعيل لمن 
فَعَله ا اموجه جوج لس جمد سج ع الس مدع Raa Ee‏ ةسومه عون حدق 
فعال ا 000000 
فَعَلّ ا E‏ 
فول ا NESS EEE ADEN‏ 
فعيل ع E reese ean aa AER Sa‏ 
فَعُلان 0000000 
عمل الأفعال الناقصة ا 11[ 010100000 
رفع الخبر في إِنّ 1111 1 N‏ 


راجع فهرس الجلّد الأوّل. ص .4١5‏ 


هو تعالى 
نه وتوفيقه وتا سان 
يتلوه الجزء الشابع وأوّله 
حرف الضاد 


